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En el Antiguo Testamento en nuestro idioma, el
Cantar de los Cantares se agrupa con Job, Salmos,
Proverbios y Eclesiastés como uno de los cinco libros
de poesia (aunque otros libros contienen secciones
poéticas). Sibien estos libros no contienen patrones o
ritmos de rima regulares, tienen otras caracteristicas
poéticas. Obviamente, estos textos estdn escritos en
estrofas enlugar de parrafos. Transmiten emociones
profundas, a menudo usando lenguaje figurativo o
enfatizando ideas mediante varios estilos de para-
lelismo. Los mensajes de estos libros se encuentran
mds en imdgenes generales que en sus detalles o
hechos histéricos.

JOB
Job cuenta el relato de un hombre justo que su-
frié mucho, por perder sus posesiones, su familia y
su salud. Mientras lloraba, sus amigos intentaban
consolarlo. Su conversacién se centré en por qué Job
estabaafligido. Acusarona Job de pecar, sinembargo,
Job insisti6é en que era una victima inocente. Hacia
el final del relato, Dios le hizo a Job preguntas que
no pudo responder. Dios dijo que Job habia sido
sincero con respecto a El, mas no asf sus amigos; y
Job fue bendecido nuevamente. El libro constituye
un registro inspirado de una conversaciéon entre
hombres sin inspiracién que frecuentemente se
equivocaban. Su leccién es que necesitamos alabar
aDiosy permanecer fieles a El, independientemente

de nuestras circunstancias.

SALMOS
Salmos consiste en una coleccién de cantos y
muchos de ellos se han usado para adorar a Dios. El
autor principal de estos cantos fue David, el pastor,
cantor y rey. Cada salmo por separado expresa una

amplia gama de emociones, desde accion de gracias
hasta lamentos, e incluyen imprecaciones contra los
enemigos del autor y de Dios.

PROVERBIOS

Proverbios consiste en una recopilacién de dichos
sabios destinados a ensefiarles a las personas cémo
vivir con éxito en cada drea de la vida y en relacién
conDiosyelhombre. Los proverbios son declaracio-
nes de verdades generales, no hechos garantizados.
El libro, por lo tanto, ofrece excelentes consejos; sin
embargo, sus dichos no pueden interpretarse como
promesas directas de Dios.

ECLESIASTES

Eclesiastés trata con el sentido de la vida. El
informe de Salomoén sobre su investigacion personal
ilustra la vanidad (inutilidad o falta de sentido) de
todo aquello por lo que las personas trabajan y se
preocupan en su vida diaria. Su conclusién es que
el verdadero propdsito no se encuentra en ninguna
parte del mundo, sino solo enla decisién de «[temer]
a Dios, y [guardar] sus mandamientos» (Ec 12.13).

EL CANTAR DE LOS CANTARES
El Cantar de los Cantares consiste en un libro
de poesia que celebra el romance. Habla de manera
franca sobre el amor, mostrando el valor de la
castidad y la belleza de la intimidad dentro de los
limites apropiados del matrimonio entre un hombre
y una mujer.!

! Lamayor parte de estainformacién fue tomada de Coy
Roper, «Books of Poetry» («Libros de Poesia»), en «Interpret-
ing the Scriptures» («La Interpretacion de las Escrituras»),
La Verdad para Hoy (febrero del 2009): 14-20.
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Eneste punto del Cantar de Salomén, el lenguaje
es de intimidad matrimonial. El rey y su amada
ya estdn casados (3.6-11), y comienzan a gozar los
beneficios que Dios disefié parala vida matrimonial.
El capitulo completo forma una seccién extensa, sin
embargo, se produce una ruptura légica después
del versiculo 7, donde Salomén invita a su nueva
esposa a viajar con él «desde el Libano» (4.8).

LA BELLEZA DE LA MUJER (4.1-7)

'He aqui que ti eres hermosa, amiga mia; he aqui
que ti eres hermosa;

Tus ojos entre tus guedejas como de paloma;

Tus cabellos como manada de cabras

Que se recuestan en las laderas de Galaad.

*Tus dientes como manadas de ovejas trasquiladas,

Que suben del lavadero,

Todas con crias gemelas,

Y ninguna entre ellas estéril.

3Tus labios como hilo de grana,

Y tu habla hermosa;

Tus mejillas, como cachos de granada detras de
tu velo.

*Tu cuello, como la torre de David, edificada para
armeria;

Mil escudos estan colgados en ella,

Todos escudos de valientes.

*Tus dos pechos, como gemelos de gacela,

Que se apacientan entre lirios.

‘Hasta que apunte el dia y huyan las sombras,

Me iré al monte de la mirra,

Y al collado del incienso.

"Toda ta eres hermosa, amiga mia,

Y en ti no hay mancha.

Cantar delos Cantares4.1-7 constituye el primer
wasfsobre la sulamita, en el que Salomén describe su

cuerpo. Ladescripciéon delabelleza dela mujer tiene
la frescura y la originalidad de un hombre viendo a
su esposa por primera vez. ;Por qué? Porque (a pesar
de lo que algunos comentaristas han sostenido), él
estd viendo el cuerpo de ella por primera vez. Ella
se ha mantenido pura para este momento. La idea
de que han tenido muchos encuentros sexuales
antes de ahora constituye una afrenta al texto y al
cardcter de la mujer y de Salomén.

Enrealidad, enellibro se encuentran tres pasajes
sobre el cuerpo delamujer:4.1-7;6.4-9;7.1-9.Enlo
que respecta a la antigua poesia amorosa, dar una
descripcién del cuerpo de una mujer no es exclu-
sivo.! Textos similares han sido escritos por todas
las culturas que tienen este tipo de literatura. Esta
verdad, sinembargo, no disminuyelabelleza delas
palabras. El cuerpo de la mujer y la consumacién
final de sus votos matrimoniales se describen en
detalle, sin embargo, no es para provocar una sen-
sacion de placer morboso en una mente corrupta.
Mis bien, estas secciones estdn escritas con buen
gusto y transmiten todo el gozo y satisfaccion que
Dios pretendia cuando creé el sexo. La intimidad
fisica es unacto hermoso y un maravilloso beneficio
del matrimonio.

Versiculo 1. La presente seccién comienza con
una proclamacién del novio: He aqui que ti eres
hermosa, amiga mia; he aqui que td eres hermosa.
La palabra «hermosa» (ng:, yapeh), repetida nue-
vamente en el versiculo 7, es una de las palabras
favoritas de Salomén para describir a sunovia (1.8,
15;2.10, 13; 4.1, 7; 5.9; 6.1, 4, 10; vea 4.10; 7.1, 6).?
El da siete aspectos de su novia que él encuentra

!Vea Para estudio adicional: ;Qué es un Wasf? en las
péginas 8-9.

2En un caso, la sulamita usa yapeh para describir a
Salomon, y se traduce como «hermoso» (1.16). El verbo afin
191 (yapah) aparece tres veces mds.



hermosos. Varios se centran en su rostro.

Salomén comienza alagando sus ojos. Para él
son como de paloma (vea comentarios sobre 1.15 y
5.12). El estd mirando sus ojos entre [sus] guedejas
(«detrds del velo»; NASB). En el Antiguo Testa-
mento, los velos se usaban para varios propdsitos.
Rebeca se cubrié con un velo cuando se encontré
con Isaac, su prometido (Gn 24.64-67); y Lea se-
guramente estaba cubierta con un velo cuando
se cas6 con Jacob (Gn 29.23-25). Judd pensé que
Tamar era una ramera porque llevaba un velo. El
velo de Tamar sirvi6 para ocultarle su identidad a
su suegro (Gn 38.13-15).

Luego, el rey comparalos cabellos de suamada
con una manada de cabras Que se recuestan en
las laderas de Galaad. Tal vez se estd refiriendo a
la apariencia de sus «cabellos» a través del velo,
o puede que esté observando que su cabello es lo
suficientemente largo como para extenderse mads
alla del velo. Las «laderas de Galaad» se refiere a la
regioén central de Transjordania que rodea el arroyo
de Jaboc. Las «cabras» en esa drea tenian el pelo
largo, ondulado y negro; y una gran «manada» de
ellos bajando la ladera de una colina era una vista
encantadora. Hacia que toda la ladera pareciera
viva.’Enlaantigiiedad, las mujeres frecuentemente
tenian el pelo largo, y las frases aqui indican que
lo mismo es cierto para esta novia.

Versiculo 2. El también describe sus dientes.
Habiendo hecho una comparacién con cabras en
el versiculo anterior, ahora ve una analogia con
ovejas. A medida que las ovejas son trasquiladas,
sus cuerpos se lavan para que se vean limpios y de
aspecto blanco. De manera similar, su sonrisa es
perfectamente simétrica (Todas con crias gemelas),
sin separaciones ni dientes perdidos (Y ninguna
entre ellas estéril; o «<ninguna de ellas ha perdido
sus crias»; NASB). La vida en el campo podia ser
dura, y los accidentes o altercados que dejaban sin
dientes a las personas eran bastante comunes (vea
Ex 21.24, 27; Lv 24.20; Dt 19.21). Sin embargo, esta
joven de campo ha logrado mantener todos sus
dientes blancos, rectos y atractivos.

Versiculo 3. Salomén luego observa que los la-
bios [son] como hilo de grana. Un «hilo de grana»,
en virtud de su brillo, servia como un marcador
visible (Gn 38.28, 30; Jos 2.18, 21).* Este paralelo

*G. Lloyd Carr, The Song of Solomon: An Introduction
and Commentary (Cantar de los Cantares: Una introduccion
y comentario), The Tyndale Old Testament Commentaries
(Downers Grove, IlI: Inter-Varsity Press, 1984), 114-15.

*Marvin H. Pope, Song of Songs (Cantar de los Cantares),
The Anchor Bible, vol. 7C (Garden City, N.Y .: Doubleday
& Co., 1977), 463.
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podria indicar el uso de algtn tipo de colorante
labial. Los cosméticos estaban muy extendidos
en la antigtiedad, y el uso de ldpiz labial era una
préctica comun.’

Al considerar suslabios, agrega que suhablaes
hermosa. Su sonrisa («su boca es hermosa»; NASB)
es encantadora para él. En cambio, Duane Garrett
tradujo la frase como «su discurso es encantador».®
Es cierto que al esposo le encanta el sonido de su
voz (vea 2.14), sin embargo, ese no parece ser el
significado aqui. El foco estd en el cuerpo de ella.

Todavia centrado en el rostro de ella, el hombre
habla de sus mejillas (NRSV; NCV; ESV) o «sienes»
(KJV; NKJV; NIV). La palabra hebrea np2 (raqqah)
aparece solo en el Cantar (4.3; 6.7) y en Jueces 4.21,
22:5.26, donde Jael maté a Sisara atravesandole una
estaca en sus «sienes». Aqui, el esposo hace notar
que las mejillas de su esposa son como cachos de
granada. Una «granada» es una fruta rojiza, por
lo que probablemente indica que se ha aplicado
un rubor rojo en las mejillas. G. Lloyd Carr sefialé
que «el vino de granada tenfa fama en Egipto como
afrodisiaco, donde, como en Mesopotamia, las
granadas se usaban en pociones de amor. Cf. 8.2».7

Versiculo 4.Su descripciéon desciende para con-
siderar su cuello. Para él es como la hermosa torre
de David que se proyecta desde las casas de abajo
(veaNeh 3.25). La frase edificada para armeria, que
habla delapared protectora construida alrededor de
la torre, se refiere alas joyas que lleva puesta. Apar-
entemente, su collar es del estilo que usanlas mujeres
en Africaenlaactualidad, cubriendo completamente
el cuello desde la mandibula hasta el cuello.

Laideade mil escudos podria aludir aun collar
con una ornamentacion hermosa y colorida que se
asemeja a los escudos redondos de los guerreros,
los valientes. Aqui se usan dos palabras hebreas
diferentes para los «escudos». La primera (jan,
magen) se refiere al escudo redondo mds pequefio
que llevarian los oficiales y la infanteria ligera. El
segundo (054, shelet) se refiere a un escudo redondo
maés grueso disefiado para soportar golpes de in-
strumentos pesados. Los soldados ocasionalmente

°Por ejemplo, el papiro de Turin muestra a una mujer
sosteniendo un espejo y aplicindose pintura en los labios
con un pincel. Vea James B. Pritchard, The Ancient Near East
in Pictures Relating to the Old Testament (El antiguo Cercano
Oriente en imdgenes Relacionados con el Antiguo Testamento),
2% ed. (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1969),
23,259 (n. 78).

®Duane Garrett y Paul R. House, Song of Songs/Lamen-
tations (Cantar de los Cantares/Lamentaciones), Word Biblical
Commentary, vol. 23B (Nashville: Thomas Nelson Publish-
ers, 2004), 190.

7Carr, 116-17.



colgaban sus escudos en los muros o torres en sus
ciudades (vea Ez 27.10, 11).

Othmar Keel sostuvo que la comparacién del
cuello de la novia con una torre se aclara a la altura
de 8.10, donde el énfasis estd en la fuerza mds que
en la apariencia. Dijo que, en ese texto, «“torres”
no quiere decir algo alto y delgado (que rara vez
era el caso en el antiguo Cercano Oriente) sino algo
fuerte, inaccesible, orgulloso».? Sinembargo, los dos
conceptos no son mutuamente excluyentes. Greg W.
Parsons escribié: «Una comparacion adicional de
lasimdgenes dela torre en el Cantar delos Cantares
4.4 con Ezequiel 27.10-11, que retrata la belleza y
el esplendor de Tiro debido a sus torres colgadas
con escudos y cascos de guerreros, podria sugerir
tanto la fuerza como la belleza de la mujer».’

Versiculo 5. La tiltima declaracién de Salomén
sobre la belleza de su esposa describe sus pechos.
Algunos dirfan que, en este punto, el Cantar pasa
a un nivel completamente nuevo, pasando de ser
algo general e inocente a volverse abiertamente
erdtico. El Cantar no es mojigato; mds bien es re-
alista. Salomoén escribié en otra parte: «Deja que
sus caricias [«pechos»; NASB] te satisfagan en todo
momento» (Pr 5.19). Parece claro que los pechos de
la mujer juegan un papel importante en el placer
sexual que Dios pretendia que el esposo encontrara
en su esposa.

Aun asi, el lenguaje en 4.5 deja a los lectores
modernos algo desconcertados. Debido a nuestra
distancia cultural o la sutileza de la metifora, no
sabemos exactamente qué se entiende por la com-
paracion de los pechos de la mujer con gemelos de
gacela.’” Por mucho tiempo a las gacelas se les ha
resaltado por su belleza, gracia, elegancia e incluso
sensualidad. La mencién de «gemelos» probable-
mente constituye un comentario sobrela simetriade
sus pechos. La frase Que se apacientan entre lirios
se desconoce como una expresiénidiomadtica. Tal vez
sirve simplemente para representar una hermosa
parte de la naturaleza. Asi como es maravilloso ver
estos animales alimentarse en hermosos campos
cubiertos de flores, el cuerpo de ella también es
hermoso para él.

8 Othmar Keel, The Song of Songs (Cantar de los Can-
tares), Continental Commentary (Minneapolis: Fortress
Press, 1994), 27.

® Greg W. Parsons, «Guidelines for Understanding and
Utilizing the Song of Songs» (Directrices para comprender
y utilizar el Cantar de los Cantares), Bibliotheca Sacra 156,
no. 624 (octubre-diciembre de 1999): 417 (énfasis agregado).

" Tremper Longman III, Song of Songs (Cantar de los
Cantares), The New International Commentary on the Old
Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans Publish-
ing Co., 2001), 146-47.

Versiculo 6. No estd claro si ahora él ha ter-
minado de describir el cuerpo de ella y comienza
a hacer otros comentarios genéricos sobre ella, o
si el presente versiculo es una continuacién de la
conversacion sobre sus pechos. Las declaraciones
sobre el monte de lamirray el collado del incienso
parecen relacionarse l6gicamente con este dltimo
tema. Si es asi, entonces el significado es simple-
mente que él estd disfrutando de sus hermosos y
perfumados pechos.

La primera parte del versiculo (Toda td eres
hermosa, amigamia, Y en tino hay mancha)esuna
repeticionde 2.17. Sin embargo, los contextos enlos
capitulos 2 y 4 no son los mismos, ni los hablantes
son los mismos (ya que la mujer estd hablando en
2.17).Laideaaquies que Salomén tiene laintencién
de pasar un tiempo considerable disfrutando de
ella y su cuerpo, incluso si el encuentro dura hasta
altas horas de la noche.

Versiculo 7. Aunque se sittia con el siguiente
pdrrafo en la NASB, el versiculo 7 concluye adec-
uadamente esta seccién. Después de describir siete
caracteristicas del cuerpo de ella, el rey hace una
evaluacién general compuesta de dos partes. El
dice: Toda ta eres hermosa, amiga mia. Le gusta
todo sobre ella. Por lo tanto, agrega: Y en ti no
hay mancha. La mujer podria sentir curiosidad
por saber si hay algo, alguna parte de ella, que él
no encuentre particularmente atractivo. Ella no
necesita preguntar, porque él resume astutamente,
en efecto: «No hay nada de malo en ti».

LA INVITACION DEL ESPOSO (4.8-16)

8Ven conmigo desde el Libano, oh esposa mia;

Ven conmigo desde el Libano.

Mira desde la cumbre de Amana,

Desde la cumbre de Senir y de Hermon,

Desde las guaridas de los leones,

Desde los montes de los leopardos.

‘Prendiste mi corazén, hermana, esposa mia;

Has apresado mi corazén con uno de tus ojos,

Con una gargantilla de tu cuello.

1% Cudn hermosos son tus amores, hermana, es-
posa mia!

iCuanto mejores que el vino tus amores,

Y el olor de tus ungiientos que todas las especias
aromaticas!

Como panal de miel destilan tus labios, oh esposa;

Miel y leche hay debajo de tu lengua;

Y el olor de tus vestidos como el olor del Libano.

Huerto cerrado eres, hermana mia, esposa mia;

Fuente cerrada, fuente sellada.

®Tus renuevos son paraiso de granados, con frutos

5



suaves,

De flores de alhefia y nardos;

“Nardo y azafran, cafia aromatica y canela,

Con todos los arboles de incienso;

Mirra y aloes, con todas las principales especias
aromaticas.

BFuente de huertos,

Pozo de aguas vivas,

Que corren del Libano.

*Levantate, Aquilén, y ven, Austro;

Soplad en mi huerto, despréndanse sus aromas.

Venga mi amado a su huerto,

Y coma de su dulce fruta.

Versiculo 8. Como se vio anteriormente, este
versiculo presenta un punto de divisién natural.
En 4.1-7, Salomén ha descrito con amor el cuerpo
de su esposa. En 4.8-15, la invita al lugar que ha
seleccionado para que pasen su luna de miel. Sa-
lomén ha planeado cuidadosamente a dénde irdn
y qué hardn en su luna de miel.

Sus primeros diasjuntoslos pasara enel Libano.
La redaccién de su invitacién es algo confusa:
Ven conmigo desde el Libano (énfasis agregado).
Podriamos esperar que el texto lea, «Ven conmigo
al Libano». Sin embargo, la preposicion 1» (min)
generalmente quiere decir «de» y se traduce con-
stantemente de esta manera alo largo del versiculo
8. Tenemos que recordar que el lenguaje es poético
y no debemos forzarlo muy literalmente. Es posible
que el rey seimagine a si mismoy a su esposa ya alli
en el monte. El Libano se encuentra a unos cuarenta
y ocho kilémetros al norte del mar de Galilea, donde
crecen los famosos «cedros del Libano».

A partir de ahi, Salomén quiere viajar desde
la cumbre de Amana. Se cree que «Amana» es un
monte en la cordillera Anti-Libano, que abastece el
rio Amana que fluye a través de Damasco. Este fue
probablemente uno de los rios de los que Naamdan
estaba tan orgulloso por sus aguas cristalinas y
claras. En lugar de enviarlo a uno de estos, Eliseo
le indic6 que se sumergiera siete veces en las aguas
fangosas del Jorddn (2° R 5.12)." Senir y Hermén
son otros montes en la cordillera Anti-Libano. A
«Senir» se le llama «Sirion» en Deuteronomio 3.9,
sin embargo, se distingue claramente del «monte
Hermoén» como diferentes partes de la cordillera
Anti-Libano en 1° Crénicas 5.23." «Hermén» es

"En 2° Reyes 5.12, la Reina-Valera sigue la lectura del
texto hebreo («Abana»), mientras que la NJPSV sigue la
lectura marginal («<Amana»).

12 Vea Yohanan Aharoni y Michael Avi-Yonah, The Mac-
millan Bible Atlas (Atlas de la Biblia Macmillan), 3* ed. (New
York: Macmillan Publishing Co., 1993), 15 (mapa 8).
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un monte bien conocido en la regién, un lugar de
vacaciones popular y hermoso en el territorio mds
septentrional de Israel. Sumajestuoso pico de 2,800
metros con frecuencia estd cubierto de nieve.

Los leones y los leopardos eran nativos de
Palestina (Is 11.6, 7; Jer 13.23; Os 13.7; Am 3.4), sin
embargo, la razén de su mencién en el presente
versiculo no estd clara. Tal vez tenga que ver con
la destreza sexual de estos animales, o puede que
tenga una conexién con antiguos textos de ritos
matrimoniales.” Algunos creen que la declaraciéon
esunaformade decir que Salomoén tiene laintenciéon
de proteger asuamada de todo lo que pueda amen-
azarla.’ Otros han sugerido que es una referencia
velada a la corte del rey o a la familia de la mujer,
que eran como bestias de presa.””

La primera referencia a esta mujer como su
esposa aparece en este versiculo. La expresion se
usa en cinco versiculos sucesivos en 4.8-12, y luego
una sexta vez poco después, en 5.1. No es casu-
alidad que el término no haya sido utilizado por
Salomon hasta ahora. j(No estaba casado con ella!
Anteriormente, se referia a ella como «amiga mia»
(1.9, 15; 2.2, 10, 13), una frase que también sigue
usando después de su matrimonio (4.1, 7; 5.2; 6.4).
La palabra «esposa» (1%3, kallah) es una palabra
especial utilizada para describir a una mujer en el
periodo inicial de su matrimonio (o justo antes de
sumatrimonio). Salomoén se enorgullece dellamarla
asi, y muestra su profundo afecto por ella.'®

Versiculo 9. Salomén no es timido al comuni-
car el efecto que ella estd teniendo sobre él. Dice:
Prendiste mi corazén, y luego vuelve a decir: Has
apresado mi corazon. La referencia al «corazén»
es significativa porque representa el ntcleo de la
persona: su mente, su voluntad y sus emociones.
Cada parte de él estd emocionada, y surdpidolatido
es prueba de ello.

Por primera vez, usa la frase hermana mia,
esposa mia. Ocurre cuatro veces en total (4.9, 10,

13 Carr, 120.

4Longman, 150.

15 John T. Bunn, «Song of Solomon» («Cantar de los Can-
tares»), en The Broadman Bible Commentary (Comentario de la
Biblia Broadman), vol. 5, Proverbs—Isaiah (Proverbios—Isaias),
ed. Clifton J. Allen (Nashville: Broadman Press, 1971), 140.

16 Algunos atin sostienen que ellos no estdn casados
en absoluto. Vea Jannie H. Hunter, «The Song of Protest:
Reassessing the Song of Songs» («El Canto de Protesta:
Revaluacién del Cantar de los Cantares»), Journal for the
Study of the Old Testament (Diario para el Estudio del Antiguo
Testamento) 90 (septiembre del 2000): 112; Athalya Brenner,
«To See is to Assume: Whose Love is Celebrated in the Song
of Songs?» («Ver es asumir: ;De quién es el amor que se
celebra en el Cantar de los Cantares?») Biblical Interpretation
1 (Interpretacion Biblica 1), no. 3 (1993): 282.



12; 5.1). La idea de la novia como una «hermana»
no tiene nada que ver con incesto. Mas bien, era un
antiguo término de carifio que representaba amor
duradero, permanenciay cercania. Paraevitar cual-
quier malentendido, algunas versiones consignan,
de manera menos literal, la frase «mi amor» (TEV)
0 «mi tesoro» (NLT).

La segunda referencia a su «corazén» que late
rdpidamente tiene que ver con uno de los ojos de
ella. Esto ciertamente nos recuerda esa «mirada
especial» entre una esposa y su esposo. Es una
mirada que dice: «Te amo; quiero que estemos jun-
tos». Salomon ha visto esa mirada y ha provocado
que su pulso se acelere. Muchos esposos estarian
entusiasmados con la mirada de sus esposas.

Otra forma en que ella lo excita es Con una gar-
gantilla de [su] cuello. Sushermosasjoyaslellaman
la atencién, y él sabe que ella las usa solo para él.
La idea de que ella haria esto por €l es atractiva, y
él quiere que ella sepa cémo se siente al respecto
(lo que seguramente ella ya sabe).

Versiculo 10. No solo es <hermosa» (4.1, 7), sino
que dice que sus amores son hermosos.'” Por mucho
que disfrute el vino, el amor de ella lo supera con
creces. Las palabras transmiten la idea de que él
adora todo sobre ella. Ella es hermosa por dentro
y por fuera. El ha admirado su belleza fisica; sin
embargo, también quiere que ella sepa que es her-
mosa de corazén y actitud, y su amor por él estad
manifestando su belleza interior con todo lo que
estd haciendo. Ella se ha esforzado considerable-
mente para complacerlo, como lo ilustra el olor de
[los] ungiientos que ha puesto en su cuerpo. Ella
estd tratando de ser agradable a sus ojos, desde su
magquillaje (4.3), joyas (4.4, 9) y perfume (4.10) hasta
su vestido (4.11). Franz Delitzsch dio el siguiente
resumen:

Como en el [versiculo] 9 se atribuye el mismo
poder de impresién a los ojos y al collar, aqui
se entremezcla la alabanza de la belleza de
su persona con la alabanza de la fragancia, el
olor de los vestidos de la esposa; porque su
alma habla no solo por sus labios, ella también
transpira olores para él en sus especias, que él
considera mds fragantes que todos los demads
olores, porque él inhala, por asi decirlo, el alma
de ella junto con ellos.'®

Versiculo 11. jLos labios de la esposa son

7En lugar del adjetivo «<hermosos» (7197, yapeh) en 4.1,
7, el verbo afin «<hermosos son» (g, yapah) aparece en 4.10.

¥ Franz Delitzsch, Commentary on the Song of Songs
and Ecclesiastes (Comentario sobre el Cantar de los Cantares
y Eclesiastés), trad. M. G. Easton, Biblical Commentary on
the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., s.f.), 83.

tentadores, sus palabras son dulces y su aroma es
seductor! Salomén seguramente se estd refiriendo a
las palabras de amor de ella, sin embargo, también
tiene en mente sus dulces besos. Son tan placenteros
como Miel y leche.

También comenta sobre lo que lleva puesto: Y
el olor de tus vestidos como el olor del Libano.
Sus vestidos han recogido el aroma de su perfume,
o ha aplicado el perfume directamente a ellos. De
cualquier manera, Salomén se estd dando cuenta
del esfuerzo que ella ha hecho por él.

La palabra para «vestidos» es interesante. La
palabra usual para vestimenta en el Antiguo Testa-
mento es 7332 (beged), sin embargo, la palabra aqui
es mnbe (Salma). El uso de esta palabra ha llevado
a algunos a especular que estd usando algun tipo
de vestimenta especial, tal vez «ropa de dormir»."
La comparacion del olor de sus vestidos con «el
olor del Libano» probablemente se refiere al olor
agradable de los cedros que crecen alli.?

Versiculo12. La primerareferenciaa un Huerto
ocurre en 4.12, y ese concepto se ve con frecuencia
de aqui en adelante (4.15, 16; 5.1; 6.2; 8.13; vea
4.13; 6.11). En 1.6, ella compar6 su cuerpo con una
«vifia», y ahora él compara el cuerpo de ella con un
«huerto». El uso de un «huerto» como eufemismo
para el cuerpo femenino es conocido en la antigua
poesia amorosa. Es un paralelo apropiado porque
ambos son preciosos y hermosos, ambos merecen
cuidado y cultivo, y ambos brindan un gran gozo
a quienes ingresan.

Aunque algunos han dicho lo contrario, el
presente texto indica claramente que ella ha man-
tenido su virginidad hasta este momento. Ellaes un
Huerto cerrado, una Fuente cerrada y una fuente
sellada. Las tres frases transmiten la misma idea.
Ella ha seguido siendo un huerto cerrado, al que
solo puede ingresar quien posee la llave. Ella ha
sido como una «fuente cerrada». Esto sugiere algo
nunca antes visto, algo puro y limpio. Cuando la
pareja se acerca a la consumacién de su matrimo-
nio, ella sigue siendo virgen. Como mds adelante
dice en 8.12, su «vifia» estd a su disposicion. Ella
ha mantenido el control sobre su cuerpo y ha de-
terminado a quién entregard su virginidad. En el
lenguaje metaféricoempleadoen4.12, ellasola tiene
lallave de este hermoso huerto, y Salomén lo sabe.
Hablando en sentido figurado, ella ahora le dard
esa llave (4.16). El no tiene intencién de faltarle el
respeto y tomarlo por la fuerza. Este es el momento
apropiado, el tiempo aprobado por Dios, y ambos

9 Carr, 123.
* Longman, 155.



lo saben. Estdn compartiendo un momento especial
en el plan de Dios para el matrimonio.

Versiculo 13. Al huerto mencionado en el
versiculo 12 se le describe con mds detalle en el
versiculo 13. La palabra renuevos parece ser un
eufemismo para alguna parte del cuerpo de ella.
Para Salomon, los renuevos son comparables con
la variedad de follaje que pueden encontrarse en
un huerto bien cultivado, como un paraiso de gra-
nados, con frutos suaves, lleno de flores de alhefia
y nardos. Los «granados» ya se han mencionado
en 4.3; la «alhefia» en 1.14; y los «nardos» en 1.12
(NRSV; NJB).

Versiculo 14. Continuando con las imagenes
del huerto como una referencia figurativa a su
cuerpo, él introduce otras caracteristicas hermosas
que se encuentran en un huerto bien cuidado. El
azafran es del tipo con flores de color ptrpura y
un aroma dulce. Se encuentra en toda Asia Menor,
Asia occidental y el Mediterrdneo. La cafia es un
tallo que tiene el olor y el sabor del jengibre. La
canela proviene de la corteza de los drboles que
se encuentran en el suroeste de Asia. Como sefiala
el Antiguo Testamento, ademds de aromatizar los
alimentos, se usaba como ingrediente en el aceite
delauncién sagrada (Ex 30.22-25) y como perfume
para el lecho de la ramera (Pr 7.17). El incienso y
la mirra son fragancias costosas hechas de drboles
nativos de India y Arabia (1.13; 3.6; 4.6). Los aloes
identificanuna fragancia delamaderadelos drboles
comunes de la India.

Conrespecto alas descripciones en esta seccion,
Parsons hizo cuatro observaciones con respecto a
lasimdgenes del huerto. Primero, el «<huerto» (4.12)
se complementa con otras imdgenes afines, que
incluyen una variedad de flores, especias y drboles
(4.13, 14). En segundo lugar, la imagen compuesta
de plantas y drboles es de «un huerto de fantasia,
porque ningin horticultor intentarfa cultivar todo
esto en un solo lugar». En tercer lugar, muchos de
los articulos en este huerto de fantasia ya estan
firmemente arraigados en las imdgenes del Can-
tar. Finalmente, la adicion de «azafrdan», «cafia»,
«canela» y «aloes» aumenta los sentidos del olfato
(aroma), el gusto y la vista (color). «Juntos represen-
tan un verdadero paraiso de placeres: la especia de
placeres sexuales ofrecidos por la mujer al hombre
y el orgasmo que producen (5.1)».”!

Versiculo 15. Salomén resume diciendo que su
esposa es una Fuente de huertos, Pozo de aguas
vivas. Proverbios 5.16 usa estas mismas imdgenes.
En lugar de «vivas», la NASB consigna «frescas»,

2 Parsons, 417-18.

lo que nos llevar a creer que es otra indicacién de
su virginidad. Sin embargo, la palabra hebrea *n
(chay) literalmente significa «vivas». Esto, junto
con el dltimo renglén (Que corren del Libano), se
utiliza para indicar que el huerto estd bien regado
y, por lo tanto, logra mantener su brillo y belleza.
El cree que ella ha hecho un trabajo maravilloso en
cuidar de si misma (contrario a su propia declara-
cién en 1.5, 6).

Versiculo 16. Salomoén ha presentado unaimpre-
sionante poesia de amor en esta larga seccién, que
comenzd en el versiculo 1. Su esposa responde dici-
endo: Levantate, Aquildn, y ven, Austro («viento
del norte» y «viento del sur»; NASB). Dos veces
ha dicho no «velar el amor, Hasta que quiera» (2.7;
3.5). Ahora ella llama al amor para que despierte.
Antes no era el momento; ahora lo es. Algunos han
visto imdgenes sexuales en el llamado a los vien-
tos, asi como en la palabra «venga». Ella retoma
las imdgenes del huerto dadas por él y desea que
su huerto sea atractivo para él. Ella dice: Venga
mi amado a su huerto. El huerto de ella ahora es
llamado «su» huerto (de é1). Ella le ha dado la llave
y le da la bienvenida para que «venga» y coma de
su dulce fruta.

PARA ESTUDIO ADICIONAL:
;QUE ES UN WASF?

En 4.1-7, tenemos el primer ejemplo en el
Cantar de Salomén de lo que, en drabe, se conoce
técnicamente como un wasf, un poema que medita
y alaba la belleza fisica del cuerpo de aquel al que
se ama. Cuatro se presentan en el texto: tres que
describen el cuerpo de la mujer (4.1-7; 6.4-9; 7.1-9)
y una descripcién de las caracteristicas fisicas del
hombre (5.10-16).

Los hombres, y ocasionalmente las mujeres,
ofrecian estos poemas a sus seres amados. ;Por
qué? Tenfan tres razones principales:*

1. El orador estaba tratando de generar una
respuesta emocional. ;Cémo responderia
la mujer al escuchar a su esposo hablar so-
bre su cuerpo en términos tan encendidos?
Esto muestra el poder de las palabras. Su
descripcién, redactada con buen gusto y
completamente sincera, sacaria a relucir de
maneranaturallasemociones deella. Muchos
consejeros han enfatizado la importancia

2 Las razones primera y tercera dadas aqui se basaron
en David Bernat, «Biblical Wasfs Beyond Song of Songs»
(Wasfs Biblicos més alld del Cantar de los Cantares), Journal
for the Study of the Old Testament (Diario para el Estudio del
Antiguo Testamento) 28 (marzo del 2004): 332.



de los juegos previos para una experiencia
sexual satisfactoria. El wasf es, en efecto, un
tipo de juego previo al acto del amor. En el
capitulo 4, el esposo estd preparando a su
esposa para el amor.

2. Este formato proporcionaba el marco para
una descripcion sistemética del cuerpo del
ser querido. Un encuentro romdntico no es
el momento para buscar torpemente lo que
hay que decir. Este esposo desea expresar lo
que estd pensando, y ella ciertamente desea
saberlo. M4s adelante en el Cantar (5.10-16),
él se da cuenta de lo que ella piensa de élI.

3. Las palabras de alago hacian que el hablante
luciera mejor a los ojos del oyente. El wasf
ha sido llamado «adulacién indirecta».?
Cuando el receptor percibe la honestidad y
la sinceridad de las palabras de admiracién,
el que las describe luce considerablemente
mds atractivo.

(Por qué se dan tres descripciones poéticas de
la belleza del cuerpo de la mujer en el Cantar de
Salomoén? Algunos han pensado que un editor in-
sert6 por error el mismo material mds de una vez,
olvidando de alguna manera que lo habia incluido
anteriormente, lo cual es una afirmacién sin fun-
damento. La sola brevedad del Cantar evitaria tal
error. Ademads, las descripciones individuales son
diferentes, y los contextos para los tres wasfs son
diferentes.

Se han propuesto varios propdsitos para estas
secciones repetitivas que admiran los atributos de
la mujer:

1. Iustran cémo un esposo amoroso debe re-
afirmar continuamente sus sentimientos de
amor y atraccién por su esposa. ;Puede un
hombre exagerar diciendo lo hermosa que
cree que es su esposa? ;Se cansard ella de
que él diga: «Te amo»? Es dudoso. Salomén
no ofrece «repeticiones sin sentido». Sus pa-
labras son de afirmacién. El desea eliminar
cualquier duda que su amada podria tener
sobre sus sentimientos por ella.

2. Demuestran que el esposo debe abordar
cualquier inseguridad que podria tener
su esposa. Las mujeres pueden pasar por
periodos en los que se sienten bien consigo
mismas y otras veces cuando no se sienten
hermosas. El esposo puede alentarla con
palabras de amor y admiracién.

2 Ibid.

3. Amedida que pasanlos afios, el esposo tiene
que continuar haciéndole saber a su esposa
que todavia la encuentra atractiva y dese-
able. Un esposo amoroso puede encontrar
numerosas caracteristicas para mencionar
acerca de suesposa que realmente encuentra
atractivas.

APLICACION

Un esposo y una esposa amorosos hoy
(Cap. 4)

Pablo ensefig: «Maridos, amad a vuestras mu-
jeres, asi como Cristo amo a la iglesia» (Ef 5.25).
El mandamiento para que los esposos amen a sus
esposas constituye un mandamiento sin tiempo, que
se extiende desde Adan y Eva a todas las personas
hasta el final de los tiempos. Muchos esposos estdan
ignorando el mandamiento. Han aceptado la idea
de que el amor es simplemente una emocién que no
puede ser controlada. Ese no es el caso. Asi como
elegimos amar a Dios, cadahombre cristiano puede
elegir amar a su propia esposa.

Un esposo amoroso expresa su amor y devocion
por su esposa (1.15; 4.1-7; 6.4). Este tipo de esposo
verbaliza su amor. En el Cantar, Salomén comunica
claramente c6mo se siente acerca de su esposa.

Un esposo amoroso demuestra su amor, ademds de
expresar suamor en palabras. Ellenguaje lo transmite,
sin embargo, las acciones lo demuestran. El esposo
amoroso muestra consideracién por los sentimien-
tos de su esposa (2.3-6). La respeta (4.12-15) y la
protege (vea 2.15).

Al igual que con los esposos, se les manda a
las esposas que sean esposas amorosas (Tit 2.4).
La esposa necesita amar a su esposo, amar quién
es y apreciar lo que hace (siempre y cuando esté
en armonia con la Palabra de Dios). La esposa en
el Cantar es una esposa amorosa, y sus cualidades
positivas deben estudiarse e imitarse.

Ella le brinda apoyo positivo a su esposo. En su
mente, el hogar es el dnico lugar al que su esposo
puede ir para encontrar descanso, &nimo y acep-
tacion. El sabe que su esposa es para él, incluso
cuando parezca que todoslos demads estdn en contra
de él. Esto le dard paz (vea 8.10).

Ella verbaliza su amor. La esposa en el Cantar
dice que su esposo es «Sefialado entre diez mil»
(5.10). Luego describe algunas de sus cualidades
que ella ama (5.11-16).

Ella esta comprometida. No mira a los demads,
sino que es fiel y leal a su esposo. La esposa afirma
audazmente: «Yo soy demiamado, Y conmigo tiene
su contentamiento» (7.10).



Ella es sensible a las necesidades y deseos fisicos
de él. Después de llevar a su esposa a su «luna de
miel» y de expresar su deseo por ella, la sulamita
invita a su esposo a hacerle el amor (4.16).

«... en ti no hay mancha» (4.7)

El Cantar con frecuencia nos recuerda el poder
delaspalabras. Salomén afirmé en Proverbios 25.15
que «la lengua blanda quebranta los huesos». Los
esposos (y las esposas) necesitan aprender la im-
portancia y el poder de las palabras. Las palabras
pronunciadas descuidadamente tienen el potencial
de hacer mucho dafio. Adem4s, es nuestra natura-
leza humana recordar esas palabras.

En4.1-6,Salomén habla de algunos aspectos del
cuerpo de su esposa que €l adora. En 4.7, resume
diciendo: «Toda tti eres hermosa, amiga mia, Y en ti
no hay mancha». Se pueden hacer dos observacio-
nes aqui, y deberian ser ttiles a la hora de hablar
con la pareja.

Primero, su afirmacion de que ella no tiene «mancha»
probablemente no sea literalmente cierta, sin embargo, ese
no es el punto. Ha determinado que quiere centrarse
unicamente en lo positivo. Los hombres que son
negativos tienden a gravitar primero (e inmediata-
mente) sobre lo que estd mal, en lugar de apreciar
las muchas partes que son buenas. Esto representa
una falla en el cardcter de estos hombres, y solo los
volverd (y a los que los rodean) miserables.

Ensegundo lugar, decirle a esta esposa insegura que
no tiene «mancha» es el comentario perfecto. Salomoén
podria haber ofrecido imprudentemente un solo
comentario negativo, diciendo algo similar a «jMe
encanta casi todo sobre ti! Me encantan tus ojos, tu
cabello, tus dientes, tuslabios, tus sienes, tu cuelloy
tus pechos. Sin embargo, tu piel es un poco oscura».
Esto habria sido siete comentarios positivos, consolo
un comentarionegativo. Los comentarios positivos
ganan, ;cierto? jNo! Algo sobre la naturaleza hu-
mana nos hace recordarlonegativo. Un comentario
critico podriahacernos olvidar palabras positivas o
dudar de la sinceridad detrds de ellas. Cuando se
trata de la apariencia o fallas menores, no hay valor
ni sabiduria en ofrecer criticas. ;Qué posible ben-
eficio podria venir de expresar tales pensamientos
(incluso si Salomén los estaba teniendo)? Como a
ella le preocupaba su piel, era sabio no aumentar
su inseguridad, incluso si él estaba de acuerdo con
las declaraciones de ella en 1.5, 6.

Se puede aprender mucho del enfoque de
Salomoén. jNo es de extrafar que la sulamita se
enamorara de él!

10

Un huerto cerrado (4.12-16)

En el Cantar de Salomén, se usan varias meta-
foras para describir el cuerpo de una persona. Al
cuerpo femenino se le conoce con frecuencia como
un «huerto». Es una descripcién adecuada porque
los huertos son hermosos y el cuerpo femenino es
hermoso.

Salomoén describe el cuerpo de su esposa como
«huerto cerrado», «fuente cerrada» y «fuente
sellada» (4.12). Lo que quiso decir es claro: ella no
ha permitido que nadie entre en su «huerto». Se
ha mantenido virgen hasta la noche de bodas. La
ensefianza enfatiza algunas lecciones importantes.

El cuerpo de unamujer es una bella creacion de Dios,
y debe respetarse como tal. Como un huerto necesita
cuidados y cultivo, también una mujer debe cui-
darse a si misma para que pueda ser lo més bella
posible.

La virginidad debe ser honrada y protegida. No es
casualidad que el Cantar se refiera al «huerto» de
la mujer como «cerrado» y «sellado». Ella sabe que
controla la «llave» de su huerto cerrado y no se la
ha entregado a otros de manera descuidada (8.12).
En 8.8-10, encontramos que a sus hermanos les
interesaba el cardcter moral de ella cuando era solo
una jovencita. ;Seria ella un «muro» (alguien que
estableceria una barrera para proteger su virgini-
dad), o serfa una «puerta» (una joven promiscua
que permitiria la entrada a cualquiera)? Afortun-
adamente, ella revel6: «Yo soy muro». La criaron
respetando un alto cédigo moral y no dejaria de
manera voluntaria que ningtinhombre que no fuera
su esposo tomara su virginidad.

Las mujeres jovenes hoy deben ser especialmente
proactivas en la proteccion de su propia virginidad. Lam-
entablemente, muchos hombres jévenes no tienen
fundamento moral. Con mucho gusto tomardn tan
preciosa posesién de una mujer. No tienen en cuenta
suvalor, sino que tinicamente los impulsan sus pro-
pios deseos. Algunos estudiosos piensan que estos
jovenes son las «zorras» (2.15) que «echan a perder
las vifias» (quitdndoles la virginidad a las jévenes).

Los hombres (especialmente los mds jovenes) necesi-
tan cultivar y mantener los mds altos estdndares morales.
Deben determinar crecer como el tipo de hombres
en los que se puede confiar. Aunque Salomén habia
pasado muchos momentos privados conla doncella,
no habia tenido relaciones sexuales con ella. La
habia mantenido virgen (un huerto cerrado) hasta
la noche de bodas (5.1). Cuando fue apropiado y
aprobado por Dios, entré en este huerto.
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EN EL HUERTO (5.1)

Yo vine a mi huerto, oh hermana, esposa mia;
He recogido mi mirra y mis aromas;

He comido mi panal y mi miel,

Mi vino y mi leche he bebido.

Comed, amigos; bebed en abundancia, oh amados.

Versiculo 1. La inclusién del versiculo 1 en el
capitulo 5 crea una divisiéon muy desafortunada,
porque la idea claramente va con 4.16. Al final del
capitulo 4, la sulamita invita a su nuevo esposo a
«[venir] a su huerto». El responde: Yo vine a mi
huerto. El matrimonio de Salomén con la sulamita
ahora se ha consumado y han disfrutado de toda
la escena de la intimidad. Ambos han estado espe-
rando este momento.

Latltimaparte de5.1 estdllena de doble sentido.
Las palabras estdn cargadas de dos significados: los
significados obvios y literales y las implicaciones
erdticas detrds de ellos. Algunos comentaristas
pasan tiempo considerable debatiendo las diversas
teorfas sobre cada frase; pero incluso si descubri-
mos los significados metaféricos exactos, se podria
obtener poco significado. El mejor enfoque es dejar
que la belleza de las palabras hable por si misma.

Puede que la manera como nosotros nos ocu-
pemos del texto parezcainconsistente, ya que hemos
concluido que tales expresiones encontradas ante-
riormente en el Cantar no estdn hablando de sexo.
Sin embargo, esta forma de entenderlo mantiene
el honor de la sulamita y de Salomén. Ademds, es
crucial parala organizacién del texto (antes del ma-
trimonio, el matrimonio, después del matrimonio).
Ahora, sin embargo, no hay duda de que el Cantar
estd analizando la intimidad sexual. Incluso con su
lenguaje criptico, 5.1 estd hablando de la alegria de
él de explorar el cuerpo de ella y gozar de todo lo

que tiene para ofrecer. Aun asi, coincidimos con la
declaraciéon de Edwin C. Webster:

La presencia de los simbolos erdticos (dis-
cernibles, si se estd dispuesto, en «cada drbol,
colinay valle») sugiere precaucion. En cualquier
caso, si lo que se desea es retener la alegria y
el entusiasmo del Cantar, no es necesario que
nos apresuremos a explicar en detalle cualquier
elemento de insinuacién que podriamos ver.!

Salomon le dice a su esposa: He recogido mi
mirra y mis aromas. Hizo notar en 4.12-15 que el
«huerto» de ella tenia tales atracciones. La palabra
para «recogido» (778, ‘arah) en realidad podria
traducirse como «arrancado».? La idea es que ha
entrado en el huerto y ha comenzado a disfrutar
lo que tiene para ofrecer. El cuerpo de ella ahora es
de él, y él lo estd explorando. «Mirra» y «aromas»,
como se sefial6 anteriormente, son perfumes o lo-
ciones. Estd claro que ella se ha preparado para que
sea lo mds agradable para él, no solo visualmente
sino también mediante el olfato.

Salomén contintda diciendo: He comido mi
panal y mi miel, Mi vino y mi leche he bebido.
La miel, el vino y la leche eran elementos basicos
del mundo antiguo. Al rey aparentemente le gus-
taba la miel; traz6 paralelos en otros lugares (4.11;
vea Pr 5.3;24.13). El vino también ha sido un tema
frecuente (1.2,4;4.10;5.1;7.2,9; 8.2). Ha disfrutado
los placeres de esos gustos, y ahora estd disfrutando
los placeres de su nueva esposa.

'Edwin C. Webster, «Pattern in the Song of Songs»
(«Patrones en el Cantar de los Cantares»), Journal for the
Study of the Old Testament (Revista de estudio del Antiguo
Testamento) 22 (febrero del 1982): 90.

2Ludwig Koehler y Walter Baumgartner, The Hebrew
and Aramaic Lexicon of the Old Testament (Léxico hebreo y ar-
ameo del Antiguo Testamento), estudio ed., trad. y ed. M. E. J.
Richardson (Boston: Brill, 2001), 1:85.
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Lasiguiente cldusula es dificil: Comed, amigos;
bebed en abundancia, oh amados. Es problemdtica
porque se desconoce al hablante. Las dos mejores
interpretaciones son las siguientes:

1. Las palabras son pronunciadas por el coro
(o invitados a la boda), quienes alientan a
los recién casados a disfrutar de todas las
bendiciones de la vida matrimonial.

2. La pareja pronuncia las palabras a los in-
vitados a la boda, animdndolos a disfrutar
también de las bendiciones de hacer el amor.

La primera constituye la mejor opcién, y se ajusta
mads al contexto general. Si es lo correcto, entonces
el coro o los invitados ala boda estdn reconociendo
queno hay vergilienza en el amor matrimonial y que
el lecho matrimonial es una bendicién de Dios. Por
lo tanto, estdn alentando a la pareja a disfrutar de
este momento especial en sus vidas.

EL SEGUNDO SUENO DE LA ESPOSA
(5.2-8)

’Yo dormia, pero mi corazén velaba.

Es la voz de mi amado que llama:

Abreme, hermana mia, amiga mia, paloma mia,
perfecta mia,

Porque mi cabeza esta llena de rocio,

Mis cabellos de las gotas de la noche.

Me he desnudado de mi ropa; ;co6mo me he de
vestir?

He lavado mis pies; ;cé6mo los he de ensuciar?

*Mi amado metié su mano por la ventanilla,

Y mi corazén se conmovié dentro de mi.

*Yo me levanté para abrir a mi amado,

Y mis manos gotearon mirra,

Y mis dedos mirra, que corria

Sobre la manecilla del cerrojo.

®Abri yo a mi amado;

Pero mi amado se habia ido, habia ya pasado;

Y tras su hablar sali6 mi alma.

Lo busqué, y no lo hallé;

Lo llamé, y no me respondio.

’Me hallaron los guardas que rondan la ciudad;

Me golpearon, me hirieron;

Me quitaron mi manto de encima los guardas de
los muros.

%Yo os conjuro, oh doncellas de Jerusalén, si hal-
lais a mi amado,

Que le hagais saber que estoy enferma de amor.

Usandoelbosquejo de tres partes, la dltima parte
importante del libro comienza aqui (5.2—8.14). El
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rey y su nueva esposa ahora inician su vida juntos
como una pareja casada.

Como en 3.1-4, la presente parece ser una sec-
ciéon de suefios. Los paralelos y diferencias entre
estas dos secciones se analizaron en conjunto con
el texto anterior. Surgen dos preguntas principales
sobre el suefio en 5.2-8.

(Qué transmite esta seccion de suerios? Al igual
que la seccién de suefios en el capitulo 3, la que
nos ocupa probablemente revela un problema en
la relacién entre Salomén y su esposa.

¢ Por qué estd aqui? Su ubicacién en el capitulo 5
essignificativa. Acabamos de presenciar su maravil-
losa ceremonia de matrimonio y lahermosalunade
miel. El romance de libro de cuentos parece tener
un final feliz: La joven se casa con su pretendiente
real y los dos se van a vivir felices para siempre. Sin
embargo, la pareja debe volver a la vida real, con
todos sus desafios y dolores de cabeza. Ahora es el
momento para que se muestre el verdadero tejido de
la relacion. Esta seccién parece estar disefiada para
mostrar que incluso las parejas felizmente casadas
experimentan problemas, y también muestra como
pueden resolver esos problemas.

Versiculo 2. La esposa estd hablando. Ella dice:
Yo dormia, pero micorazén velaba. Esta claro que es
un suefio; sin embargo, el hecho de que su «corazén
velaba» podria indicar que estd ejerciendo un alto
nivel de pensamiento racional. Sus sentimientos
y emociones estdn muy «velados» durante este
suefio, y es por ello que tenemos que aceptar cierta
sinceridad en el relato. Puede que no hayasucedido
literalmente de esta manera, sin embargo, refleja
el tipo de problema que los dos estdn teniendo en
su matrimonio.

Mientras la esposa contintia relatando su suefio,
ella dice que escuché a su amado que llama a la
puerta.’ No se indica por qué no él estaba ya con
ella, sin embargo, podemos deducir que es parte
del problema. Como en el capitulo 3, la ausencia
de él cre6 dudas y temores. En este caso, ella tuvo
que irse a la cama sola. Al tiempo que él llamaba
en el sueno de ella, clamé a ella: Abreme, hermana
mia, amiga mia, paloma mia, perfecta mia. Parece
que ha estado usando todos los términos carifiosos
o afectivos que se le ocurrieron de repente. Incluso
selas arreglé para pensar en unnuevo epiteto: «per-
fectamia». En el contexto del suefio, probablemente
estaba diciendo lo mismo que dijo en 4.7: «Y en ti

* Algunos piensan que llamar a la puerta es algo literal,
que la despierta de un suefio profundo. Si este es el caso,
entonces el resto del relato refleja lo que realmente esta
sucediendo y no lo que ella estd sofiando.



no hay mancha». Ese cumplido fue bien recibido
la primera vez, por lo que era l6gico que lo usara
nuevamente.

Salomoén continué expresando cierta urgencia
sobre por qué su esposa debia abrir la puerta: Porque
mi cabeza estd llena de rocio, Mis cabellos de las
gotas delanoche.Puede quelo anteriorindique que
habia salido bajo algtin clima inclemente, o podria
caracterizar una tipica noche de verano en Israel.
Alli se acumula mucho rocio durante la estacion
seca, y es vital parala supervivencia delos cultivos.
Muchas veces, es la inica humedad que recibe la
tierra. Adn asi, jpor qué estaba su cabeza «llena
de rocio»? Tal vez porque habia estado trabajando
(por eso lleg6 tarde a casa), y su cabeza y cabello
sudorosos eran prueba de dénde habia estado y de
lo que habia estado haciendo.

Versiculo 3. Ella respondié a su stiplica con dos
razones por las que no deseaba levantarse y abrir la
puerta. Tal vez asi fue como objeté a la razén que
él le dio para que lo dejara entrar. Primero dijo: Me
he desnudado de miropa?; ;co6mo me he de vestir?
Aparentemente, no queria levantarse y vestirse
nuevamente. (No se dice por qué.) Luego dijo: He
lavado mis pies; ;c6mo los he de ensuciar? Una
précticacomtnenlaantigiiedad eralavarselos pies
antes de acostarse. Los caminos polvorientos, junto
con las sandalias, facilitaban ensuciarse los pies. Se
habia tomado la molestia de lavarse los pies, y por
levantarse e ir a la puerta (presumiblemente) los
ensuciaria nuevamente.’

El punto parece bastante claro. Ella no deseaba
que se le molestara para recibirlo a él. ;Por qué?
Aparentemente, habia un problema en la relacién.
(Estaba ella enojada porque él habia salido tarde?
¢No crefa ella su explicacién sobre estar empapado
de rocio porque habia estado trabajando? ;Sos-
pechaba que habia estado con otra mujer (tal vez
una de las jovenes del harén u otra esposa)?®

“La palabra hebrea ninp (kuthoneth) se refiere a un
«manto» (NJB), la vestimenta principal que se llevaba
préxima a la piel.

®Ademads del significado literal de «pies», algunos
eruditos piensan que la palabra hebrea o°537 (r‘galim) a
veces sirve como eufemismo para las «partes privadas»
de una persona. «Que éste sea o no el significado aqui es
cuestionable, aunque ciertamente hay suficiente evidencia
para este tipo de doble sentido en el siguiente versiculo
donde continda la descripcién que hace ella del actuar de
su amante y su propia respuesta al mismo» (G. Lloyd Carr,
The Song of Solomon: An Introduction and Commentary [Cantar
de los Cantares: Una introduccién y comentario], The Tyndale
Old Testament Commentaries [Downers Grove, I11: Inter-
Varsity Press, 1984], 133).

¢ Las otras esposas y concubinas de Salomén son anali-
zadas con respecto a 6.8, 9.

Versiculo 4. La esposa relata: Mi amado” meti6
su mano por la ventanilla. La interpretacién del
pasaje depende de varios factores, principalmente
sila accién era literal o atin era parte de su suefio.

Si fuera literal, podria suponerse que la esposa
vio a su esposo tratando de introducir su mano por
el ojo de la cerradura (que en las puertas antiguas
era con frecuencia grande), demostrando que la
Unica barrera que los separaba era una puerta bajo
llave.® Ciertamente, el problema podria resolverse
simplemente saliendo de la cama y abriendo la
puerta. Si es el punto de vista correcto, ella even-
tualmente se levanté para abrir la puerta (5.5).
Desafortunadamente, para entonces, Salomoén se
habia desanimado y se habia ido.

Otra comprensién del texto la presenta a ella
sofiando que Salomoén desea entrar a su habitacién,
pero no puede porque la puerta estd con llave. Ella
lo ve intentando entrar y le excita la idea de estar
con él nuevamente.

Una tercerainterpretacién considera que el texto
estd lleno de insinuaciones sexuales, sin embargo,
atin acepta todo como un suefio. Segtin este punto
de vista, ella estd sofiando que €l le estd haciendo
el amor y ella se excita por é1.°

Versiculo 5. Aqui puede verse parte de la
simetria poética en el pasaje, en un patrén ABBA:

Al: Yo me levanté para abrir a mi amado,
B1l: Y mis manos gotearon mirra,
B2: Y mis dedos mirra, que corria

A2: Sobre la manecilla del cerrojo.

Si seguimos el punto de vista mds literal, la
esposa estd diciendo que eventualmente se levant6
para «[abrirle] a [su] amado» en el suefio; sin em-
bargo, antes de llegar a la puerta, se detuvo para
perfumarse con «mirra» (vea1.13;3.6;4.6,14;5.1). E1
hecho de que sus manos y dedos «gotearon mirra»
indica que la mirra sali6 del drbol o se mezcl6é con
cremas y aceites adicionales para proporcionar el
liquido presente. De cualquier manera, ella tiene
un exceso en sus manos y dedos y lo escurre todo
sobre la cerradura de la puerta. Incluso si todavia
estd contando lo que sofi6, hay dos posibles sig-
nificados: o ella se «levanté» para abrirle la puerta

7«Mi amado» es una frase recurrente en la presente
seccién (5.2, 4, 5, 6 [dos veces], 8).

8Richard S. Hess, Song of Songs (Cantar de los Cantares),
Baker Commentary on the Old Testament (Grand Rapids,
Mich.: Baker Academic, 2005), 172.

*Vea Marvin H. Pope, Song of Songs (Cantar de los
Cantares), The Anchor Bible, vol. 7C (Garden City, N.Y.:
Doubleday & Co., 1977), 517-19.
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o se rindi6 sexualmente a é1 (un posible significado
de la frase «Yo me levanté!’ para abrir»).

Versiculo 6. Habiendo sido denegado antes, el
esposo se habiaido, sin duda sintiéndose rechazado.
Encontrar que él se habiaido fue unasorpresay una
conmocién paralaesposa,' y tras su hablar salié el
alma deella. Elhebreo queria decir literalmente «mi
alma fall6»; la frase es similar a las palabras usadas
pararegistrar la muerte de Raquel en Génesis 35.18
(«al salirsele el alma»). Puede que el significado sea
que ella se desmayo."

El resto de la frase, «tras su hablar», es dificil
de traducir. La palabra hebrea =27 (dabar) gener-
almente queria decir «hablar», lo que explica la
interpretacion enlaReina-Valera. Sin embargo, sise
habia ido, ;cémo podia hablar con ella? La NJPSV
soluciona esta dificultad mirando atrds: «Me debilité
por lo que él dijo». La TEV interpreta el lenguaje
como un deseo presente: «;Cémo deseaba escuchar
su voz!». Sin embargo, puede que en este contexto
dabar quiera decir «dar la espalda» o «apartarse»."
Entendiéndola de esta forma, la NIV consigna: «Mi
corazén se hundié con su partida». De manera
similar, la NJB consigna «Mi alma decayé por su
partida», y la HCSB consigna «Me abatié que se
hubiera ido».

En el capitulo 3 (donde apareci6 la primera
secuencia de suefios), la sulamita fue a buscar a su
amado. Ahora la vemos buscdndolo nuevamente
(en su suefio o posiblemente de manera literal).
Sus sinceros intentos por encontrarlo se muestran
en sus declaraciones que dicen: Lo busqué y Lo
llamé. Ambos esfuerzos fueron infructuosos. En-
contrarlo de manera pronta era ahoraimposible. Se
hacfa necesaria una bisqueda mads exhaustiva. Su
determinacién de encontrarloindicasu compromiso
con su relaciéon. Habria sido fdcil para ella, en este
punto, decir: «jIntenté hallarlo! Elno debié haberse
idotanrapido». Después del fracaso de sus esfuerzos
iniciales para localizarlo, ella simplemente podria
haberse retirado a su habitaciéon. En cambio, su an-
helo por ély su compromiso con él y su matrimonio

"N. del T.: La versién del autor aqui usa un verbo en
inglés que tiene también el sentido de excitarse.

" Tremper Longman III escribié: «Llega el momento
en que, en una lectura del texto, ella le abre la puerta de su
casa asuamante, pero el resultado es desilusién. Conlaotra
lectura igualmente vélida, se abre a las intimidades de su
amante, donde también experimenta desilusién» (Tremper
Longman III, Song of Songs [Cantar de los Cantares], The New
International Commentary on the Old Testament [Grand
Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2001],
168).

12 Carr, 136.

3 Koehler y Baumgartner, 1:209.
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la llevaron a una btisqueda mads extensa.

Versiculo 7. La bisqueda y el llamado del
versiculo 6 podrian haber ocurrido en los confines
seguros del palacio. Sin embargo, dado que esa
busqueda resulté infructuosa, tuvo que abandonar
la seguridad e ir a buscar a su esposo en la ciudad,
donde los guardas la hallaron. Estos hombres eran
profesionales entrenados, quizds cumpliendo con
su deber como soldados o policias (vea 3.3). Sin em-
bargo, la golpearon, dejando hematomas, porque la
hirieron. Ademds, le quitaron el manto y la dejaron
en algin estado de desnudez. Es imposible saber
qué era especificamente esta prenda; la palabra
hebrea para «manto» (7°77, r*did) se traduce de
varias maneras como «capa» (NIV), «chal» (NASB)
y «velo» (ESV)."* Ademds, no estd claro qué otra
vestimenta podria haber estado usando.

(Por qué estos «guardas» harfan lo anterior? Es
concebible que la percibieran como nada mds que
una prostituta, ya que ella estaba fuera a altas horas
delanochey podriahaberestado vestida de manera
inapropiada. Otra posibilidad es que no respondié
a las 6rdenes de detenerse porque estaba distraida
por su basqueda frenética, y eso los llevé a tomar
medidas mds contundentes. De cualquier manera,
lohecho porlos guardas constituia una violacién de
la labor que se les habia encomendado. Se suponia
que habian de proteger a las personas dentro de los
muros de la ciudad, protegiendo contra intrusos
de afuera.

Versiculo 8. Por tercera vez en el Cantar, la
sulamita da una advertencia a las doncellas de Je-
rusalén (vea2.7;3.5). Exactamente qué estd pidiendo
que hagan estas «citadinas» es incierto. Segun la
mayoria de las versiones modernas, ella quiere que
le [hagan] saber a Salomén cudn enferma de amor
estd por él. Igualmente posible es que ella no quiere
que le digan lo que ella ha hecho. Michael V. Fox
ofrecié la siguiente traduccién: «Si encuentran a mi
amado, no le digan que estoy enferma de amor»."
Ella no quiere que se entere de su busqueda frené-
tica de él o de las noticias de su encuentro con los
guardas de la ciudad. Esta segunda opinién parece
mads plausible contextualmente. Salir corriendo del
palacio y encontrarse con los guardas fue vergon-
z0s0, peligroso e insensato. Seria mejor que Salomén

4 Esta palabra aparece una vez mds en el Antiguo
Testamento (en plural), donde la Reina-Valera la traduce
como «tocados» (Is 3.23).

15 Michael V. Fox, «Scholia to Canticles» («Escolio a
Céanticos»), Vetus Testamentum 33, n°® 2 (abril de 1983): 205
(énfasis agregado). En este caso, nn (mah) se entiende como
una particula negativa.



no se enterara de sus imprudentes actos.®

UNA DESCRIPCION DEL MARIDO
(5.9-16)

%:Qué es tu amado mas que otro amado,

Oh la mas hermosa de todas las mujeres?

¢(Qué es tu amado mas que otro amado,

Que asi nos conjuras?

®“Mi amado es blanco y rubio,

Senalado entre diez mil.

Su cabeza como oro finisimo;

Sus cabellos crespos, negros como el cuervo.

2Sus ojos, como palomas junto a los arroyos de
las aguas,

Queselavan conleche,yalaperfeccion colocados.

¥Susmejillas, como una era de especias aromaticas,
como fragantes flores;

Suslabios, como lirios que destilan mirra fragante.

“Sus manos, como anillos de oro engastados de
jacintos;

Su cuerpo, como claro marfil cubierto de zafiros.

®*Sus piernas, como columnas de marmol fundadas
sobre basas de oro fino;

Su aspecto como el Libano, escogido como los
cedros.

®Su paladar, dulcisimo, y todo él codiciable.

Tal es mi amado, tal es mi amigo,

Oh doncellas de Jerusalén.

Versiculo 9. Las «doncellas de Jerusalén», a las
que se dirige la esposa en 5.8, responden pidiendo
una descripcién del que ella busca. Segtin algunas
traducciones (NJB; NIV), la esposa ha insinuado
que su amante es mejor que todos los demds. Por
lo tanto, estas jovencitas quieren saber qué tiene
de especial él y por qué cree que €l es el mejor."”

Las otras jovenes se refieren a ella como la

*Fox se imagind su angustiada condicién: «Ella ha
actuado de una manera angustiada, corriendo porla ciudad
de noche buscando a su amante, y estd avergonzada por
su comportamiento. Ella es como la jovencita en la estrofa
IV del “Canto de Siete” (Pap. Beatty I, C2, 9ff), que cuenta
cémo su corazén sale de ella y la vuelve insensata y erratica
cada vez que piensa en su amante. Ella le dice a su corazén:
“Mi corazén, no me vuelvas insensata. ;Por qué acttias
locamente?”. Mds adelante, ella muestra su vergiienza por
su condicién cuando le dice a su corazén: “No hagas que
la gente diga de mi: “Esta mujer estd perdida por culpa del
amor’“» (Ibid.).

7La NASB identifica a los hablantes en 5.9 como el
«coro». Sibien es posible que el coro y las hijas de Jerusalén
sean los mismos, parece poco probable en este contexto.
Ademds, en vista del hecho de que la esposa ha formulado
especificamente una pregunta a las doncellas de Jerusalén,
parece mds probable que la pregunta la planteen ellas, no
el coro.

mas hermosa de todas las mujeres. Es la frase que
Salomoén usé para describirla en 1.8, y la frase es
repetida por las doncellas de Jerusalén (o el coro)
en 6.1. La declaraciéon aqui podria entenderse de
dos maneras. Tal vez es una declaracién legitima
y verdadera porque la esposa es muy hermosa; o
podria ser una respuesta burlona y dudosa ante su
afirmacion de que estd casada con el mejor hombre
del mundo.

Versiculo 10. En respuesta a las doncellas de
Jerusalén, que han preguntado cémo es su amado,
la esposa ofrece una descripcion (5.10-16). Mien-
tras que otra poesia de amor antigua proporciona
descripciones del cuerpo femenino, hay muy poco
en lo que la mujer describe al hombre.” Tales
descripciones generalmente se limitan a una sola
referencia a una cualidad del hombre, como su
voz o su cabello, o atributos como su capacidad de
liderazgo o valentia.”

Antes de mencionar atributos especificos, la
sulamita ofrece unaimpresién general de suamado.
Dice que él es blanco (n3, fsach) o «radiante» (NIV;
NRSV). La palabra se relaciona con su complexiéon
saludable; él es de «piel clara» (NJPSV). Agrega que
él es rubio (a9, ‘adom) o «rojo». La palabra nos
recuerda a Esat, quien fue descrito como «rubio»
cuandonacié (Gn25.25), y aDavid, que eraretratado
como «rubio» y «de hermoso parecer» (1°S 16.12;
17.42). Si bien algunos sugieren que Salomoén tiene
algtin tipo de cosmético que le da un tono rojizo, la
idea no tiene justificacion. El punto es que es muy
bien parecido.

Salomoénestanatractivo, dehecho, que suesposa
afirma que es Sehalado entre diez mil, lo cual es
claramente una exageracion. Ella dice que, si diez
mil hombres estuvieran de pie en fila, él seria el
mads guapo. La palabra que se traduce como «se-
fialado» proviene del verbo hebreo 517 (dagal), que
literalmente quiere decir «levantar una pancarta»
(vea comentarios sobre 2.4). El significado es que
se eleva por encima del resto y no tiene igual.

Versiculo 11. Comenzando en este versiculo, la
sulamita detalla varias caracteristicas del cuerpo de
su esposo que lo separan de todos los demds. La
repeticion de la estructura de la oraciéon en 5.11-16
esnotable. Cada versiculo o cldusula comienza con

18 A estas descripciones se les conoce como wasfs. Vea
Para estudio adicional: ;Qué es un Wasf? en las pdginas 8-9.

En un ejemplo de Sumer, la esposa menciona repeti-
damente la «bella belleza» del esposo sin dar detalles
especificos. (Samuel Noah Kramer, «The Biblical “Song of
Songs” and the Sumerian Love Songs» [«“Cantar de los
Cantares” Biblico y Los Cantos de Amor Sumerios»], Expe-
dition 5 [Expedicion 5] [Otofio de 1962]: 30.)
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un pronombre posesivo: «Su cabeza», «Sus cabel-
los», «Sus 0jos», «Sus mejillas», «Sus labios», «Sus
manos», «Su cuerpo», «Sus piernas» y «Su paladar».

Por lo general, en wasfs, el descriptor comienza
con la cabeza de la persona. La joven describe la
cabeza de su esposo como oro finisimo. Esto podria
llevar a algunos a concluir que es rubio; sinembargo,
es imposible, ya que el versiculo mds adelante dice
que sus cabellos son negros. El significado es que
su tez es radiante y brillante, tan brillante como
el oro mismo. Algunos ven lo anterior como una
declaracion figurativa sobre el valor que tiene para
ella (tan valioso como el oro mismo) o como una
referencia a su piel dorada y bronceada.

Al hacer observaciones sobre «sus cabellos»,
ella comienza diciendo que son crespos. Este es
un intento de traducir la palabra hebrea a*5n5n
(thalthallim), que solo aparece aqui en el Antiguo
Testamento. Lo mds probable es que la palabra
quiere decir «rizado» (vea NJPSV) u «ondulado»
(NIV).* Ella completa su imagen visual haciendo
notar que el cabello de él es tan negro como el cu-
ervo, un pdjaro conocido por sus plumas negras.

Versiculo 12. La esposa luego se refiere a Sus
ojos, haciendo cuatro observaciones sobre ellos.
1) Son como palomas. Es la misma terminologia
utilizada por €l para describir los ojos de ella en
1.15y 4.1. La intencién exacta de esta comparacién
no estd clara. ;Se estd refiriendo ella a su simple
belleza, asu color gris o auna cualidad desuavidad?
Algunos sugieren que la expresion hace referencia
a «Las alas revoloteando de una paloma».?! 2) Sus
ojos estan junto a los arroyos de las aguas, lo cual
esvago, sinembargo, probablemente retrata sus ojos
tan brillantes como un arroyo en un dia soleado.
3) A sus ojos se les describe como Que se lavan con
leche. Ella estd haciendonotar el contraste de su iris
oscuro con el blanco de sus ojos (que aparentemente
son claros y no estdn cansados ni irritados). 4) Sus
0jos estan a la perfeccién colocados. Lo probable
es que estd diciendo que sus ojos son profundos y
fascinantes. La descripcién recuerda la configura-
cién de una joya preciosa en un anillo o collar.

Versiculo 13. La siguiente caracteristica de
su cuerpo que ella menciona son Sus mejillas.
Inicialmente, dice que sus mejillas son como una
era de especias aromaticas. Si se ha afeitado, sus
mejillas estdn suaves y perfumadas con «especias
aromdticas» (vea comentarios sobre 4.10; 5.1). Ella
también observa que sus mejillas son como fragantes
flores. Las palabras se han traducido como «perfume

2 Para mds informacién, vea Pope, 536.
2 Longman, 172.
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blando» (NIV), «flores dulces» (KJV)y «bancos con
aroma dulce» (NJB). Al igual que con la primera
frase, ella hace notar que le encanta lo bien que €l
huele. Sin embargo, queda una pregunta sobre si
ella estd hablando de sus mejillas o su barba. Dado
que lamayoria deloshombres durante este periodo
no se afeitaban (Lv 19.27; 21.5) e incluso asociaban
el afeitado con la vergtienza o el dolor (2° S 10.4; Is
15.2), muchos estudiosos sostienen que es la barba
la que se describe en este versiculo.”

Continuando con hacer notar sus rasgos facia-
les, ella describe Sus labios. Su significado exacto
al compararlos con lirios (vea 2.1, 2, 16; 4.5; 6.2)
no estd claro. Quizés se esté refiriendo a su color
y forma, o a su belleza y perfecciéon. Ademds, ella
dice que suslabios destilan mirra fragante (vea5.5).
Si bien él ha dicho que los labios de ella saben bien
(«Como panal de miel destilan tus labios, esposa
mia»; 4.11), se dice que los labios de él huelen bien,
tal vez queriendo decir que no tiene mal aliento.

Versiculo 14. Sus manos sonlas siguientes en ser
alagadas. Algunas traducciones consignan «brazos»
en su lugar (NIV; NRSV; REB; NLT; ESV; HCSB),
lo cual es permitido por la palabra hebrea = (yad;
vea Jer 38.12). Se les compara con anillos de oro. El
significado podria ser que son fuertes como barras
o son de color dorado (bronceado). También estdn
engastados de jacintos. Juntas, estas ideas podrian
querer decir que estd usando anillos de oro conjoyas
en los dedos o que sus brazos estdn cubiertos con
pulseras de oro con incrustaciones de joyas.

Su cuerpo [«abdomen»; NASB]* es como claro
marfil, lo que podria referirse a su color o al hecho
de que es liso y plano (en caso de que sea su abdo-
men). La NASB consigna «como marfil tallado»
indicando que su forma es exactamente como la
harfa un artesano. A «Su cuerpo» también se le
compara con el marfil cubierto de zafiros. Algunos
han sugerido que lleva una armadura decorativa,
sin embargo, es dudoso. Lo méds probable es que

2 Longman hizo la siguiente observacion: «La descrip-
cién de las mejillas como el cultivo de un lecho de especias
también parece coincidir con la opinién de que este medio
versiculo se refiere realmente a una barba (que, después
de todo, también crece). Curiosamente, sin embargo, el
énfasis que el poeta pone en la barba no tiene nada que ver
realmente con su apariencia, sino con su olor. La barba del
hombre es un verdadero jardin de especias. Una vez mds,
las imdgenes olfativas implican una cierta cercania fisica,
asi como un deseo de acercarse atin més» (Ibid.).

»La palabra hebrea para «cuerpo», nyn (me‘eh), es un
término flexible. Se puede usar en sentido figurado, como
en 5.4, para el corazén que se conmueve. En el uso literal de
la palabra, puede querer decir su «abdomen», «intestinos»
u «6érganos reproductivos». Longman sostuvo que, en 5.14,
se refiere al 6rgano sexual masculino. (Ibid., 173.)



tenga un cuerpo firme y musculoso.

Versiculo 15. La descripcion final de su cuerpo
es sobre Sus piernas. La palabra hebrea piz (shoq)
podria referirse solo al muslo,* sin embargo, aqui
probablemente quiere decirla totalidad dela pierna,
desde el muslo hasta el tobillo. Ella describe sus
piernas como columnas de marmol. La palabra
para «columnas» (1ny, ‘ammud) es la misma que
se usa para referirse a las dos grandes columnas
del templo (1° R 7.15-22), asi como a las columnas
usadasenla carroza debodas de Salomén (3.10). Sus
fuertes piernas son como «columnas de marmol».
La palabra para «<mdrmol» (2%, shesh) es la misma
palabra hebrea de Ester 1.6. El término también
tiene el significado de «lino fino», sin embargo, este
contexto favorece lainterpretacién de «marmol». Si
eslo correcto,la comparaciénindica que sus piernas
son fuertes y firmes, aunque podria referirse a que
son parejas y tienen un buen aspecto.

Ella luego dice que sus piernas estdn fundadas
sobre basas de oro fino. En otras palabras, su cuerpo
es solido y seguro. Ella describe sus pies como con
«oro», como lo hizo con su cabezay manos (5.11, 14).

El versiculo termina con una declaracién gen-
eral sobre su amado, diciendo: Su aspecto como el
Libano. El «Libano» (vea 3.9; 4.8; 7.4) era la region
al noroeste de Israel, con hermosos montes y vistas
impresionantes. El aspecto mds notable del Libano
lo constituian sus cedros de fama mundial. Estos
arboles proporcionaban madera de construccién
paralamayor parte del mundo antiguo. La madera
era conocida por su resistencia y los drboles eran
famosos por su belleza y fragancia agradable (todo
lo cual encajariabien aqui para describir aSalomén).

Versiculo 16. Habiendo examinado su cuerpo,
la esposa ahora menciona un aspecto agradable
adicional: Su paladar. Esta vez no estd hablando
de un atributo fisico, sino de sus palabras, que son
muy agradables para ella. «Su hablar» (NRSV) es
dulcisimo, y es algo que ella desea escuchar (pro-
bar) cada vez mds. El sabe exactamente lo que hay
que decir en el momento adecuado. Tal es un rasgo
adquirido, y todos los hombres deben aprender
el poder de «la palabra dicha como conviene» (Pr
25.11), en lugar de habitualmente hacer declara-
ciones torpes u ofensivas que ofenden y arruinan
un momento.

Su amado es todo [...] codiciable. No hay
ningtn defecto en él, sea en el cardcter o en los
atributos fisicos. Ella lo desea y cree que €l es el
tipo de hombre que cualquier mujer desearia. Su

* Esta es la palabra usada para describir el muslo de un
animal sacrificado en el templo (vea Lv 7.32, 34).

amado no tiene caracteristicas poco atractivas que
le desagradan o la repelen.

Las doncellas de Jerusalén preguntaron acerca
delaapariciéndelesposoen5.9, ylaesposa concluye
su respuesta a ellas —una descripcién completa—
diciendo: Tal es mi amado. Con repetir la frase «mi
amado» (5.10, 16), ella deja claro que él le pertenece
y que ella estd realmente enamorada de él.

Aquitambién aparece otra fraseimportante: ella
lo llama mi amigo. La expresién proviene de una
palabra comun del Antiguo Testamento (v7, rea’)
que captura toda la belleza de la amistad (compa-
fifa, lealtad, compromiso y confianza). Los mejores
matrimonios son entre un esposo y una esposa que
también son mejores amigos.

APLICACION

Los problemas en un matrimonio (Cap. 5)

La boda fue extravagante y la luna de miel fue
perfecta. Seria bueno si hubiera sido el final del
relato para Salomoén y la sulamita. Sin embargo, el
relato no termina ahi. A medida que se establecen
en sus nuevos roles en la vida, surgen problemas.

En el capitulo 5, hay tensién entre ellos. No
sabemos por qué, y tal vez no importa. Independi-
entemente de la naturaleza de su conflicto, pueden
aprenderse algunas lecciones del mismo.

Todas las parejas tienen problemas. Todos somos
humanos y todos somos imperfectos. Invariable-
mente, se dird o se hard algo que herird al otro. El
esposo no debe tener expectativas poco realistas
de su esposa, ni la esposa debe tener expectativas
injustas de su esposo. Cada uno debe saber que se
cometerdn errores.

Las parejas amorosas perdonan. Los problemas cre-
cen cuando uno o ambos cényuges son demasiado
tercos para perdonary seguir adelante. El perdénes
un requisito fundamental del cristianismo (Mt 6.14,
15). iEs especialmente cierto en el matrimonio! El
esposo merece unaesposaindulgente, y ellamerece
un esposo que también la perdone.

«Mi huerto» (5.1)

En el Cantar, al cuerpo de la mujer se le conoce
metaféricamente como un «huerto». La esposa se
refirié a su cuerpo como «mi huerto» (4.16) y como
«huerto cerrado» (4.12), queriendo decir que ellano
lehabia permitido entrar a nadie. En otras palabras,
se habia mantenido pura; era virgen. En su noche
de bodas, le dio lallave a su esposo, permitiéndole
«quitar el cerrojo» de su huerto mientras se entre-
gaba sexualmente a él (4.16).

Una vez que los dos se casaron, su huerto (su
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cuerpo) paso a llamarse «su huerto» (el de él). Ella
comenz6 allamarle a su cuerpo asien4.16, diciendo:
«Venga mi amado a su huerto, Y coma de su dulce
fruta». En 5.1, él retomé la terminologia usada por
ella, diciendo: «Yo vine a mi huerto». Ahora llamé
al cuerpo de ella «mi huerto» (énfasis agregado).

La Biblia ensefia que cuando un hombre y una
mujer se casan, sus cuerpos ya no les pertenecen.
Pablo escribié: «La mujer no tiene potestad sobre
su propio cuerpo, sino el marido; ni tampoco tiene
el marido potestad sobre su propio cuerpo, sino la
mujer» (1* Co 7.4).

Muchos matrimonios se han arruinado por no
haber promulgado este principio. ; Cudntas esposas
se han negado a sus maridos? ;Cudntos maridos
han fallado en «[cumplir] el deber conyugal» con
sus esposas? (1* Co 7.3). Dios nos hizo criaturas
sexuales con deseos. Cuando estudiamos las Escritu-
ras, aprendemos que es en el matrimonio donde se
pueden cumplir nuestros deseos sexuales. Cuando
se tiene un cényuge que no estd dispuesto o no
puede participar en la intimidad fisica, se crea un
nivel monumental de frustracién. El (o ella) lo ha
estado esperando toda su vida, y ahora esa necesi-
dad no se estd cumpliendo como deberia ser. Esto
ha destruido por completo muchos matrimonios.

Para aquellos que adn no estdn casados, el
Cantar de Salomén tiene lo siguiente que decir:
Manténganse puros. Gudrdense para el matrimonio,
pero prepdrense para ello. Determinen ser la mejor
pareja sexual que puedan ser para su conyuge.

Paraaquellos que estdn casados, el Cantar ofrece
la siguiente leccion: su «<huerto» ya no le pertenece
a usted. Le pertenece a su pareja, y €l o ella debe
tener acceso total a él y poder entrar en él cuando lo
desee. Naturalmente, hay excepciones, como cuando
un conyuge estd enfermo, sin embargo, deberia ser
la excepcién, no la regla. Asi lo planeé Dios.

«Hermana mia» (5.2)

Los términos de carifio o afecto son comunes
en el Cantar. La mayoria, como «amiga mia»,® «mi
amado»*y «amor» (7.6), son conocidos incluso hoy.
Sin embargo, <hermana mia» es desconocido como
un término de carifio en tiempos modernos, a pesar
de que se encuentra con frecuencia en la literatura
antigua del Cercano Oriente. ;Qué queria decir esta
frase y por qué era tan popular?

Refleja cercania. En 8.1, la esposa desea que su

» «Amigamia»seusaenl.9,15;2.2,10,13;4.1,7;5.2;6.4.

% «Mi amado» o «amado mio» aparece en 1.13, 14, 16;
2.3,8,9,10,16,17;4.16;5.2, 4, 5, 6 (dos veces), 8, 10, 16; 6.2,
3 (dos veces); 7.9, 10, 11, 13; 8.14.
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esposo sea «como un hermano» para ella. Los her-
manos y hermanas que crecen juntos pueden de-
sarrollar un vinculo firme. La cercania de la familia
que se establece al nacer debe durar toda la vida.

Indicaba amistad. En toda sociedad, los herma-
nos y hermanas pueden ser los mejores amigos
(vea 5.16). Generalmente se aman, se defienden y
se ayudan. Los hermanos pueden contar unos con
otros en tiempos dificiles.

Indicaba comparierismo de por vida. Una hermana
siempre serd una hermana, aunque se pueda di-
vorciar de una esposa. Nadie dice: «El solia ser mi
hermano» o «Ella es mi ex hermana».

Elhecho de que unesposolellamaraasuesposa
«hermana mia» constituye un término de carifio
significativo. Indica cercania, amistad y compafiia.

Una mujer especial (5.2)

La intencién de Dios para el matrimonio fue
clara desde el inicio: Un hombre y una mujer deben
casarse de por vida (Gn 2.24; Mt 19.3-6). En esta
era de infidelidad generalizada, el plan original de
Dios sigue siendo el tinico que realmente funciona.
Los hombres y las mujeres tienen que cultivar un
ligamento (un concepto que la Biblia usa para de-
scribir el matrimonio; 1* Co 7.27, 39) que los une
de manera permanente. Este ligamento representa
una unién, un compromiso, una unién que no tiene
paralelo en las relaciones humanas.

En el Cantar, el esposo no estd interesado en
cualquier mujer. El quiere estar con la que él llama
«hermana mifa, amiga mia, paloma mia, perfecta
mia» (5.2). Cuatro veces usa la palabra «mfa» en
referencia a ella. Ella es suya y él es de ella. Este es
el plan de Dios. Algunos sostienen que un hombre
estd satisfecho si se satisfacen sus necesidades
sexuales, y cualquier mujer lo hard, lo que no es
ciertamente el caso. La verdadera satisfaccion en
la sexualidad, como en la vida, se obtiene solo con
esa persona especial. C. S. Lewis lo dijo bien:

AhoraEroshace que unhombre realmente desee,
no cualquier mujer, sino una mujer en particular.
De una manera misteriosa pero indiscutible, el
amante desea a la Amada misma, no el placer
que ésta puede brindar. Ningtin amante en el
mundo ha buscado los abrazos de la mujer que
amaba como resultado de un cdlculo, por incon-
sciente que fuera, de que serfan mds placenteros
que los de cualquier otra mujer.”

«He lavado mis pies» (5.3)
El esposo se fue y llega tarde a casa. No sabe-

2 C. S. Lewis, The Four Loves (Los cuatro amores) (New
York: Harcourt, 1988), 94.



mos por qué; No sabemos dénde ha estado. Ahora
estd llamando a la puerta, queriendo que su esposa
le abra. Ella no quiere. No quiere levantarse de la
cama. Ella dice: «He lavado mis pies; ;cémo los he
de ensuciar?». Lo anterior parece una excusa débil,
y lo es. Lo cierto es que ella parece enojada; no qui-
ere pasar por el mds minimo inconveniente por él.

Los problemas en el matrimonio son una certeza.
La forma en que la pareja trata los problemas que
surgen es de suma importancia. Esta seccién (sea
un evento real o solo parte del segundo suefio)
refleja un problema. Parece involucrar su relacién
sexual. El quiere que ambos pasen un tiempo in-
timo, y ella no estd interesada en este momento. La
mayoria de los esposos lo han experimentado en
sus matrimonios. Es comprensible que en ocasio-
nes, un conyugue estd interesado pero el otro no.
Su falta de interés en esta ocasién no se debe a una
enfermedad. Quizds él ha hecho algo que le haya
arruinado el ambiente romdntico a ella; tal vez ella
estd molesta sin una buena razén. Cualquiera que
sea la situacion, el problema tiene que abordarse
para evitar que se convierta en algo mucho mds
grande y mucho mds grave. Los problemas con la
relacién sexual han destruido muchos matrimonios.
(Qué lecciones ttiles pueden aprenderse de este
texto?

Un buen esposo tiene que ser consciente de las accio-
nes que molestan a su esposa. No sabemos si Salomén
hizo algo que ofendi6 a su esposa; sin embargo, en
aras del andlisis, asumamos que lo hizo. Un buen
esposo necesita tratar de entender la psique de su
esposay saber qué la perturba. Sirealmente la ama,
har4 todo lo posible para evitar aquellas cosas que
le causan angustia.

Por otro lado, la esposa necesita comprender las nece-
sidades sexuales de su esposo. El desea hacerle el amor.
Surechazo hacia él puede tener serias ramificaciones
en futuros encuentros romdnticos. Un hombre no
puede ser rechazado y simplemente olvidarlo. Le
molestard y tal vez afecte negativamente su deseo
de ella en el futuro. Puede que lo haga dudar en
acercarse a ella nuevamente.

Enunbuen matrimonio, el esposo o la esposa pueden
dar el primer paso hacia la resolucion de problemas. Aqui
es la esposa quien trata de remediar la situacién.
Después de pensar en lo que ha dicho o hecho,
decide un curso diferente y se acerca a él.

La persistencia podria ser necesaria para resolver el
problema. Ella decide abrirle la puerta; sin embargo,
cuando lo hace, él se ha ido. Ella simplemente
podria haber dicho: «jDebe tener mds paciencia!»,
sin embargo, ella sale a buscarlo. Incluso peligra al

hacerlo. Este es el tipo de compromiso que fortalece
los matrimonios.

«Mi amigo» (5.16)

Después de describir los atributos fisicos de su
esposo, la sulamita concluye, diciendo: «Tal es mi
amado, tal es mi amigo» (5.16).

Cuando un hombre y una mujer contraen el
pacto matrimonial, forman una unién que tiene
muchos componentes. Se convierten en amantes,
socios, constructores de hogar, padres y comparie-
ros de trabajo. Es triste que muchos no vean a sus
coényuges como «amigos». Los mejores matrimonios
son aquellos en los que el hombre considera a su
esposa como su mejor amiga y la esposa considera
que su esposo es su mejor amigo.

Amistad quiere decir lealtad. Los amigos se dedican
uno al otro. Cada uno sabe que el otro no se volvera
en su contra ni hard intencionalmente nada que le
hiera. Comparten devocién y lealtad. Los amigos
pueden confiar el uno en el otro, apoyarse el uno
en el otro y contar el uno con el otro para estar alli
en momentos de necesidad. La esposa ha visto este
tipo de lealtad en su esposo. Todos los esposos y
esposas deben tener este sentimiento de lealtad.

Amistad quiere decir confianza. Con llamarle a su
esposo su «amigo», ella estd indicando que puede
confiar en que él hard lo que es correcto por ella
y por los dos. Los amigos tienen confianza el uno
en el otro. Los mejores matrimonios se basan en
la confianza; los peores matrimonios son aquellos
que intentan existir sin confianza. Las parejas no
siempre pueden estar juntas, asi como los amigos
no siempre estdn juntos; sin embargo, se deberia
poder confiar, incluso en tiempos de ausencia, en
que el amigo o el conyuge tiene en mente lo mejor
porel otroy nohard nada para dafiar esa confianza.

Amistad quiere decir cercania. Todos tenemos
muchos conocidos en la vida, pero pocos amigos
verdaderamente cercanos. Los buenos amigos se
quieren y quieren estar juntos. Tener otros amigos
es bueno y lo correcto. Sin embargo, cuando otros
ocupan una posicién mds cercana que el esposo o
la esposa, existe un desequilibrio peligroso.

Amistad quiere decir interaccién. Los amigos
estdn involucrados en la vida del otro. Saben lo
que estd pasando. Hablan, comparten, lloran y
rien juntos. Experimentan la vida juntos, creando
recuerdos a medida que avanzan por el camino de
la vida. Anteriormente en este capitulo, Salomén
y su esposa tuvieron un problema; sin embargo,
estaban decididos a resolverlo como amigos. Es lo
que hacen los amigos.

19



== CANTARDELOS CANTARES @o  6.]—13 &= CANTAR DELOS CANTARES &Z5

@(ﬂ encwuentre Jeli
9

La division entre los capitulos 5y 6 obviamente
estd fuera de lugar, ya que el intercambio entre la
nueva esposa de Salomoén y las doncellas de Je-
rusalén continda. Ellales ha pedido quelaayudena
buscarasuamado (5.8); y, enrespuesta ala pregunta
de ellas sobre como es él (5.9), ella les ha dado una
descripcién de sus admirables rasgos (5.10-16).
Ahora agregan una segunda pregunta en 6.1.

SE ENCUENTRA AL AMADO (6.1-3)

;A donde se ha ido tu amado, oh 1a mas hermosa
de todas las mujeres?

(A donde se aparté tu amado,

Y lo buscaremos contigo?

Mi amado descendio a su huerto, a las eras de
las especias,

Para apacentar en los huertos, y para recoger los
lirios.

*Yo soy de mi amado, y mi amado es mio;

El apacienta entre los lirios.

Versiculo 1. Las doncellas de Jerusalén estan
intrigadas por la descripcién de Salomén dada por
suesposa. Desean ver a este maravilloso hombre por
si mismas. Sus preguntas siguen un patrén natural:

(A dondesehaidotuamado,ohlamashermosa
de todas las mujeres?

(A doénde se aparté tu amado,

Y lo buscaremos contigo?

La primera parte de la pregunta tiene a las don-
cellas de Jerusalén preguntando por el paradero de
Salomén para determinar silajoven esposa ha con-
siderado los lugares mds l6gicos en los que podria
estar su esposo (ya que su bisqueda inicial resulté
infructuosa). La pregunta es dirigida a ella con la
frase «oh la méds hermosa de todas las mujeres»,
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que tal vez usaron burlonamente en 5.9. Es dificil
determinar si siguen o no con la burla. Mientras la
escuchan y la miran, pueden darse cuenta de que
realmente es una mujer hermosa. También es posible
que Salomén haya identificado publicamente a su
esposa como «hermosa entre las mujeres» (1.8) y que
se le ha llegado a conocer con esta designacién en
todo el reino. En ese caso, puede que estén usando
un epiteto con el que todos han llegado a conocerla.

Lasegunda parte dela pregunta podria ser sim-
plemente una repeticién de la primera, sin ningtn
significado adicional. La diferencia entre «ido» y
«apart6» es insignificante, por lo tanto, puede que
no sea mds que un paralelismo hebreo. La parte
final dela pregunta, sinembargo, es digna de notar.
Es el ofrecimiento de ellas de buscarlo con ella. La
descripcién que hizo la esposa de €l ha creado un
interés natural, y desean ayudarla a encontrarlo.
Tom Gledhillloimaginé delasiguiente manera: «...
los compafieras de la joven estdn convencidas de
que vale la pena encontrar este modelo de belleza
masculina, esta figura casi divina, y desean echarle
un vistazo».!

Versiculos 2, 3. Estos versiculos han creado un
gran debate porque no parecen encajar con las sec-
ciones anteriores. Si ella sabfa dénde estaba él todo
el tiempo, ;por qué estaria buscando ayuda para
encontrarlo? Lo anterior hallevado alos comentaris-
tas a ofrecer varias explicaciones sobre lo que estos
versiculos en realidad quieren decir.? Sin embargo,

!Tom Gledhill, The Message of the Song of Songs (El
mensaje del Cantar de los Cantares) (Downers Grove, Ill.:
Inter-Varsity Press, 1994), 185.

?Para algunos ejemplos, vea G. Lloyd Carr, The Song
of Solomon: An Introduction and Commentary (Cantar de los
Cantares: Una introduccion y comentario), The Tyndale Old
Testament Commentaries (Downers Grove, I11: Inter-Varsity
Press, 1984), 145.



parece que tales explicaciones estdn extrayendo del
textomds delonecesario. La explicacién I6gica dice:
La mujer, en su situacién de angustia, comenz6 a
buscarlo inmediatamente dentro de los limites de
la ciudad. Ha estado incluso solicitando ayuda de
otros que conocerian mejor la ciudad. Sin embargo,
una vez que estas mujeres hacen su pregunta, a
ella se le ocurre que sabe a donde fue probable-
mente. Es como si le hubieran preguntado: «;Hay
algun otro lugar al que haya ido?». Esta pregunta
ha provocado una idea, y ella sabe al instante que
este lugar frecuentado tiene que ser donde él ha
ido.

La mujer conoce a Salomoén lo suficientemente
bien como para darse cuenta de que debe haberse
retirado a su escapada favorita: su huerto. Si bien
algunosnointerpretanlo anterior de manera literal,
el flujo del contexto favorece la opinién de que se
ha ido a una ubicacién real. Ella también sabe lo
que le gusta de ese lugar. Es una hermosa regién
con eras de [...] especias (vea 5.13), y estd llena de
lirios. También tiene la oportunidad de hacer lo
que le gusta: apacentar en los huertos.

Su declaracién final alas doncellas de Jerusalén
es de seguridad y afirmacién. A pesar de sus prob-
lemas, ellaes totalmente suyay ella estd convencida
de que él es completamente suyo. Ella repite el re-
fran Yo soy de mi amado, y mi amado es mio (vea
2.16; 7.10). La declaracién proporciona evidencia
de la estabilidad de su matrimonio. Ella no estd
plagada de culpa y duda. Por el contrario, confia
en que todo estd bien con su relacién. Ella tiene
razén, como veremos en los siguientes versiculos.
Su relacién es fuerte.

Ella confia en él, incluso mientras €] est4 lejos.
A pesar de los problemas en el capitulo 5, ella
reafirma su amor y compromiso con él. Es impor-
tante, especialmente después de que una pareja
encuentra dificultades, que cada uno reafirme su
amor por el otro.

LA ADMIRACION DE LA BELLEZA
(6.4-13)

Ahora reunidos, la una vez separada pareja
vuelve a estar junta como amantes felices. Si bien
ella lo rechazé antes (5.3), él no ha renunciado a
su relacion. Una vez mds, él verbaliza su amor y
admiracién por ella.

Tres comparaciones (6.4)
‘Hermosa eres ti1, oh amiga mia, como Tirsa;

De desear, como Jerusalén;
Imponente como ejércitos en orden.

Versiculo 4. Cuando Salomén comienza la
segunda de sus tres wasfs,® hace tres declaraciones
generales sobre su esposa. Primero, dice: Hermosa
eres|[...] como Tirsa. «Tirsa» erauna antigua ciudad
cananea ubicada en Samaria. Se desconoce su ubi-
cacién exacta, sin embargo, se cree que estd a unos
once kilémetros al noreste de Siquem en el camino
principal hacia Bet-sedn. Se ha identificado con el
moderno Tell el-Far“a. Tirsa fue la ciudad adoptada
por Jeroboam para ser la capital del reino del norte
(vea1°R 14.17; 15.21, 33; 16.6-23). Sigui6 siendo la
capital hasta que Omri construy6 unanueva ciudad
a la que llamo «Samaria». Luego reiné desde ese
lugar, y alli fue sepultado (1° R 16.24, 28).

G. Lloyd Carr dijo que Tell el-Far‘a, el sitio
propuesto para Tirsa, posefa «gran belleza natural
con extensos jardines y arboledas alentados por su
abundante suministro de agua (uno de los mejores
en Israel)». Sefal6é que «el sitio también tenfa una
gran importancia estratégica hasta su destruccién
en el siglo IX». El hecho de que se menciona a Tirsa
en el Cantar sirve como un buen argumento parala
autoria salomonica en el siglo X a.C. Es dudoso que
un rey posterior de Judd (en el sur) usara Tirsa (en
el norte) como «un simil para la belleza, especial-
mente desde los primeros cincuenta afios después
de la divisién del reino saloménico, marcada por
la hostilidad mutua entre los fragmentos de la
monarquia unida».*

La primera declaracién concluye con el término
afectivoamigamia. Esunadelasfrases que Salomén
ha usado consistentemente, antes del matrimonio
(1.9, 15; 2.2, 10, 13), en la luna de miel (4.1, 7) y
después de la luna de miel (5.2; 6.4).

Lasiguiente declaracién general que hace es que
su esposa es De desear, como Jerusalén. Salomén
reind durante los dias de gloria de Jerusalén, cuando
la paz y la gran riqueza le permitieron a la ciudad
ver la finalizacién de proyectos de construcciéon
masivos, incluida la construccién del glorioso tem-
plo de Salomoén. Asaf describi6 la ciudad, también
llamada «Si6én», como «perfeccién de hermosura»
(Sal 50.2) y por los hijos de Coré como «el gozo de
toda la tierra» (Sal 48.2).

La tercera afirmacion es que su amado es tan
Imponente como ejércitos en orden. La palabra
«ejércitos» no estd en el texto hebreo, sin embargo,
es asumida por los traductores. Literalmente, el
texto dice que ella es «tan asombrosa como los
portadores de banderas» (vea comentarios sobre

®Vea Para estudio adicional: ;Qué es un Wasf? en las
pdaginas 8-9.
*Ibid., 146-47.
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2.4;5.10). Sibien las metaforas militares podrian no
parecer apropiadas en la poesia amorosa, Salomén
hace que una funcione bien aqui. La idea parece
ser que inspira asombro y exuda majestad, como
un ejército que marcha perfectamente alineado en
uniforme completo.

Los atributos del amado (6.5-9)

SAparta tus ojos de delante de mi,

Porque ellos me vencieron.

Tu cabello es como manada de cabras

Que se recuestan en las laderas de Galaad.

®Tus dientes, como manadas de ovejas que suben
del lavadero,

Todas con crias gemelas,

Y estéril no hay entre ellas.

’Como cachos de granada son tus mejillas

Detras de tu velo.

8Sesenta son las reinas, y ochenta las concubinas,

Y las doncellas sin nimero;

’Mas una es la paloma mia, la perfecta mia;

Es la tiinica de su madre,

La escogida de la que la dio a luz.

La vieron las doncellas, y la llamaron bienaven-
turada;

Las reinas y las concubinas, y la alabaron.

Versiculos 5-7. Estos versiculos contintian
el segundo wasf al tiempo que Salomén describe
detalles especificos del cuerpo de la sulamita. El
analiza cuatro de sus caracteristicas.

Primero, habla delos ojos de ella. Anteriormente
hizo notar que sus ojos son hermosos y atractivos
(1.15;4.1,9). Ahora hace dos comentarios adicionales
sobre ellos. El pide: Aparta tus ojos de delante de
mi (6.5). Su mirada seductora es tan poderosa, tan
apasionante, que la tinica forma en que puede ser
liberado es que ella lo libere volviendo su mirada.
Segin la Reina-Valera, también dice que los ojos
de ella lo vencieron («confundieron»; NASB). La
elecciéon de «confundido» por parte de la NASB
para interpretar 2717 (rahab) nos lleva a concluir
que su mirada estd dejando mensajes confusos,
haciéndole preguntarse: «;Realmente quiere que
estemosjuntos?». Noeslaidea. En cambio, laideaes
que lo «abruman, excitan, dominan, lo perturban».>
En otras palabras, se siente cautivado por sus ojos

*Tremper Longman III, Song of Songs (Cantar de los
Cantares), The New International Commentary on the Old
Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans Pub-
lishing Co., 2001), 180. Otras versiones consignan rahab
como «abrumado» (NIV; NRSV), «superado» (KJV; NKJV)
y «dominado» (NLT).
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(vea JB; TEV). Su mirada es de seduccion, y €l es
ciertamente seducido. Su sola mirada lo ha puesto
totalmente bajo su control, y él esta lleno de emo-
cién y anticipacién, incapaz de pensar con claridad
sobre cualquier otra cosa.

Ensegundo lugar, crea unaimagen visual de su
hermoso cabello. Comoen4.1, él dice que el cabello
deella es como manada de cabras Que se recuestan
en las laderas de Galaad. El significado analizado
alli es el mismo en este versiculo. Su largo cabello
negro fluye bellamente y con gracia de su cabeza.

En tercer lugar, él menciona sus dientes, com-
pardandolos con manadas de ovejas que suben del
lavadero (6.6). Este estribillo es una repeticiéon de
laidea en 4.2.

Finalmente, él hace notar sus mejillas, que son
Como cachos de granada (6.7), repitiendo con ello
las palabras usadas en 4.3.

Versiculo 8. Salomén contintia su poema de
amor presentando una idea: Ella es tinica, como se
establece claramente en el siguiente versiculo. Para
ilustrar su singularidad, menciona a mujeres de to-
daslasclases. Entre Sesental...] reinas, ochental...]
concubinas, y doncellas sin niimero, no tienerival.

Aqui se incluyen a tres clases de mujeres. Las
«reinas» son las principales esposas del rey, que
podrian ocupar algin nivel de poder politico y
que serian las que conciben potenciales herederos
altrono. Las «concubinas» son esposas secundarias
(aun consideradas esposas, pero de menor rango),
que recibian privilegios especiales, recompensas
financieras y proteccién que no recibian otras mu-
jeres. Eran mds que simples parejas sexuales para
el rey. Ademads, Salomén menciona a las «doncel-
las», mujeres jovenes en edad de casarse, pero atin
solteras (vea comentarios sobre 1.3).

El versiculo 8 ha recibido considerable aten-
cién, y muchos infieren que Salomén estd siendo
descrito al principio de su monarquia, todavia con
un ntimero de mujeres muy por debajo de su total
de setecientas esposasy trescientas concubinas (vea
1° R 11.3).° Por lo tanto, algunos han identificado
a la sulamita como la reina niimero sesenta y uno.

Se tienen que considerar varios hechos al in-
tentar interpretar el presente versiculo. 1) Es dificil
concebir que la esposa sulamita se considere a si
misma tan especial como él afirma si tiene otras
sesenta esposas (y continuard casandose con mds).
2) Los ntmeros utilizados, con el patrén «sesenta»

®Franz Delitzsch, Commentary on the Song of Songs
and Ecclesiastes (Comentario sobre el Cantar de los Cantares
y Eclesiastés), trad. M. G. Easton, Biblical Commentary on
the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., s.f.). 111.



— «ochenta» — «sin nimero», «no deben interpre-
tarse literalmente ya que son un claro ejemplo de
paralelismo numérico».” 3) Nada en el texto indica
que estasreinasy concubinas pertenecen a Salomoén.
Por ejemplo, no dice «mis reinas». Si bien parece
ser una suposicién l6gica, el texto no lo exige. 4) La
palabra usada aqui para «reinas» (nis%», m¢lakoth)
«nunca se usa paralas esposas delosreyes de Judea
o Israel».* Lo anterior podria asumir que Salomén
no se estd refiriendo a sus propias esposas, sino a
las esposas de reyes extranjeros.’

Puede que la declaracién en el versiculo 8 sea
nada mds que una ilustracién. No importa cudntas
mujeres prominentes («reinas») pueda haber, o a
cudntas mujeres se les note debido a su belleza
(«concubinas»),'’ o incluso cudntas jovencitas solt-
eras («doncellas») pueden vivirenelreino, ellaesla
mads bella de todas. Suesposano tienerival niigual.

Versiculo 9. En contraste con las mujeres
mencionadas en el versiculo 8, la sulamita es una.
Literalmente, el texto hebreo dice que ella es «una»
(nny, ‘achath). Ella estd sola, muy superior a todas
los demds. Se le llama paloma mia y perfecta mia,
términos afectivos utilizados anteriormente en el
Cantar (2.14; 5.2).

Salomoén explica atin mds la singularidad de
la mujer: Es la tinica de su madre. Literalmente,
la declaracién dice «Ella es la una de su madre»
(‘achath). Como el nimero hebreo es femenino, la
expresion «hija tnica» puede justificarse. La de-
claracién ciertamente no quiere decir que es hija
tnica. Después de todo, se alude a sus hermanos
al principio y al final del libro (1.6; 8.8, 9). Otras
versiones muestran a la mujer como la «adorada»
de su madre (N]JB; NRSV). Su situacién especial
también estd indicada por la frase La escogida de
la que la dio a luz. La palabra que se traduce como
«escogida» (m73, barah) podria entenderse como
«impecable» (NRSV), «elegida» (KJV) o «favorita»
(NIV). La idea parece ser que ella es favorecida o
la favorita de su madre. Es especial y elegida, y por

7Longman, 181. Duane Garrettexplicé: «<El dispositivo
essimilaral patron numérico enlaliteratura sapiensal, “hay
tres cosas [...] hay cuatro” (“sesenta” y “ochenta” represen-
tan 3 x 20 y 4 x 20)» (Duane Garrett y Paul R. House, Song
of Songs/Lamentations [Cantar de los Cantares/Lamentaciones],
Word Biblical Commentary, vol. 23B [Nashville: Thomas
Nelson Publishers, 2004], 229).

8 Carr, 148.

?La palabra m‘lakoth se usa para la Reina de Saba (1°R
10.1, 4,10, 13; 2°Cr 9.1, 3,9, 12), asi como para Vasti y Ester,
que eran reinas de Persia (Est 1.9, 11, 12; 2.22; 4.4; 5.2).

" Estas mujeres generalmente eran elegidas por su
belleza innata, y recibian tratamientos especiales con 6leos,
especias y cosméticos para lucir lo mejor posible (vea Est
2.1-12).

una buena razén.

Se ofrecen pruebas adicionales de su singulari-
dad: Salomén afirma que su opinién sobre ella es
compartida por muchos otros. Las doncellas (ni33,
banoth) de 6.9 podrian apuntar a las «doncellas»
(nin%y, “lamoth) de 6.8; podrian usarse diferentes
palabras hebreas para el mismo grupo de mujeres
jovenes. Sin embargo, banoth normalmente quiere
decir «hijas» y podria querer decir las «hijas de
Jerusalén», como en 5.8 (NASB). Segun el texto,
los otros dos grupos de mujeres, las reinas y las
concubinas, que conocen la belleza cuando la ven,
la alabaron cuando la vieron.

Reacciones a tal belleza (6.10-13)

1;Quién es ésta que se muestra como el alba,
Hermosa como la luna,

Esclarecida como el sol,

Imponente como ejércitos en orden?

Al huerto de los nogales descendi

A ver los frutos del valle,

Y para ver si brotaban las vides,

Si florecian los granados.

2Antes que lo supiera, mi alma me puso
Entre los carros de Aminadab.

BVuélvete, vuélvete, oh sulamita;

Vuélvete, vuélvete, y te miraremos.

(Qué veréis en la sulamita?

Algo como la reunién de dos campamentos.

Versiculo 10. Si bien existe cierta confusién
sobre quién estd hablando en el presente versi-
culo, el contexto indica que son las palabras de las
reinas, concubinas y doncellas, segtn lo citado por
Salomoén, quien estd refiriéndose a las reacciones
de ellas a su primer encuentro con la doncella. El
autor, Salomodn, tiene a estas mujeres haciendo una
pregunta con cuatro partes. Cada parte ofrece una
idea de lo que ellas piensan de su esposa.

1. Preguntan: ;Quién es ésta que se muestra
como el alba...? {Por supuesto, la respuesta es «la
sulamita, esposa de Salomén»! El significado de la
descripcién parece ser que, como el sol delamafiana
mira a los que estdn en la tierra, la sulamita ocupa
una posicién que estd muy por encima del resto."

2. Las mujeres afirman que es Hermosa como

" Longman sugirié otra posibilidad: «Es interesante
notar que el alba (Shahar) es una deidad en la mitologia
cananea ([como en] “El nacimiento de los dioses hermosos”,
donde Shahar, el alba, se combina con Shallim, el anochecer).
Quizds se usen alusiones mitolégicas intencionales nueva-
mente aqui para enfatizar la extraordinaria belleza de esta
mujer» (Longman, 183).
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la luna. La palabra para «luna» no es la tipica en
hebreo, sino que es m32% (I°banah), una palabra que
se encuentra solo tres veces en todo el Antiguo
Testamento (6.10; Is 24.23; 30.26). Siempre se usa
en paralelo con el sol (que se encuentra aqui en la
siguiente cldusula). Pocas cosas son mds hermosas
queunalunallenaenunanoche despejada. Mientras
cuelga en el cielo, exige atencién con su brillante e
imponente singularidad.

3. Acella se le describe tan Esclarecida como el
sol. La palabra que se traduce como «esclarecida»
(barah) es la misma palabra que se traduce como
«escogida» en el versiculo 9. A los ojos de Salomén,
ella es tan radiante y brillante como el sol.

4. Las mujeres la consideran tan Imponente
como ejércitos en orden. Es una repeticién exacta
delo que Salomoén dijo en 6.4 y muy probablemente
tiene el mismo significado en ambos lugares.

Lacita delas mujeres termina en el versiculo 10.
Bdsicamente, la pregunta que se hace es «;Quién es
esta hermosa e incomparable joven?». La orgullosa
respuesta del rey es «jMi esposa!».

Versiculo 11. Uno de los principales obstdculos
para entender el presente versiculo es determinar
quién estd hablando. La Reina-Valera no da una
nueva anotacion, sugiriendo que el hombre contintia
hablando. Otras traducciones (NKJV; ESV) sugie-
ren que son las palabras de la mujer. Como no hay
una interrupcién légica, parece mejor aceptar las
palabras como que provienen de Salomén. Si es lo
correcto, él ahora verifica la sospecha de ellaen 6.2:
Alli ella supuso que él habia ido a su huerto, y aqui
él afirma que ella tenfa razén. Si bien algunos ven
el versiculo como lleno de insinuaciones sexuales,
talinterpretacién esinnecesaria.'? Mds bien, el texto
confirma que él estd en el huerto, no para escapar
de ella, sino para disfrutar de la belleza del lugar,
con sus nogales, frutos y vides que brotaban y los
granados que florecian.

Versiculo 12. Los comentaristas coinciden en
que el presente versiculo es uno de los més dificiles
(si no el mads dificil) de interpretar de todo el Can-
tar. Los esfuerzos para abordar el pasaje van desde
eliminarlo hasta cambiarlas palabras por completo.
Nohay nada tnico enlas palabras en i, ya que cada

12 Algunos comentaristas sostienen que él va a este
lugar con amor en su mente. Tal vez sabe que su esposa lo
seguird alli, por lo que espera ansiosamente que ella «[vea]
frutos del valle», es decir, ver el cuerpo de ella y hacerle el
amor. Las palabras «vides» y «granados», segtin este punto
de vista, son referencias al cuerpo de ella. (Ibid., 184-85;
Marvin H. Pope, Song of Songs [Cantar de los Cantares], The
Anchor Bible, vol. 7C [Garden City, N.Y.: Doubleday & Co.,
19771, 577-78.)
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una, excepto la tiltima, se usa mds de cien veces en
el Antiguo Testamento hebreo. Muchos sugieren que
se pretendia unsignificadoidiomadtico, sinembargo,
se pierde para los lectores modernos.

Los que sostienen que la doncella estd hablando
afirman que el versiculo es unasimple afirmacién del
torbellino de romance que ella ha experimentado.
Algunos comentaristas la presentan diciendo: «No
me di cuenta de que mi deseo me habia colocado
en un carro con un hombre noble».” Algunas tra-
ducciones consignan una idea similar: «Antes de
darme cuenta, mi fantasia me puso en un carro al
lado de mi principe» (NRSV).

Quienes sostienen que habla Salomén también
sevenobligadosaser creativos parafraseando el ver-
siculo. La NCV consigna: «Antes de darme cuenta,
mi deseo por ti me hizo sentir como un principe en
un carro». La TEV consigna: «Estoy temblando; me
has hecho tan ansioso por el amor como lo estan
un conductor de carro para la batalla». La MSG
tiene una de lasinterpretaciones mds imaginativas:
«jAntes de darme cuenta, mi corazén fue arrebatado,
llevado por pensamientos elevados!».

Las mejores versiones intentan traducir las pal-
abras y dejan la interpretacion al lector. Incluso con
esto, los problemas son muchos. La primera frase
dice simplemente: Antes que lo supiera. ;Supiera
qué? ;Estaba sorprendido por su profundo amor
por la joven? ;Fue tomado por sorpresa por ser
forzado ensu papel derey? Lasegundaidea parece
mads probable en vista de la siguiente cldusula: mi
alma me puso Entre los carros de Aminadab. En
lugar de «mialma», la traduccién «mi deseo» (NVI)
es probablemente mejor. Esto tiene a Salomén dici-
endo que su deseo de reinar se hizo realidad rdpi-
damente.' La palabra «carros» (niasamn, mark<both)
es la palabra ordinaria, que se refiere a vehiculos
de dos ruedas utilizados en la guerra (1° R 10.26),
carros gubernamentales (Gn 41.43) y aquellos uti-
lizados para el transporte general (Gn 46.29). La
Reina-Valera proporciona la preposiciéon «entre»,
mientras que otras versiones insertan la palabra
«sobre». Si «sobre» es lo correcto, transmite la idea
de convertirse en comandante en jefe, a cargo de
todo el ejército con sus numerosos carros. Si «entre»
es lo correcto, transmite la idea de ser colocado en
el carro real. Como «carros» es plural, se prefiere
la palabra «sobre».

3 Longman, 184.

4 Mientras que la mayoria sospechaba que David nom-
braria a Salomon como su sucesor (vea 1° Cr 22.9-13), no
se hizo una proclamacién oficial hasta el final de la vida de
David (1° R 1.15-40). Quizds Salomoén se esté refiriendo a
ese repentino anuncio en esta ocasion.



La parte final del versiculo es donde ocurre la
mayorfa de las variaciones en la traduccién. Las
palabras 2°737°py (ammi-nadib) se han traducido
literalmente como «mi pueblo» (*»y, ‘ammi)y «prin-
cipe» (213, nadib) o transcrito como «Aminadab»
(KJV; NJB). Esta transliteraciéon presenta la palabra
como un nombre propio. Podria ser una variaciéon
del mds conocido «Aminadab». Tremper Longman
III sugirié la posibilidad de esta interpretacion,
afirmando que «la figura de Aminadab tendria una
funcién similar a la del Principe Mehi en la poesia
deamoregipcia. Este tiltimo es un conocido amante,
que también se le asocia con carros». Sin embargo,
Longman argumenté en contra de la transcripcion
de la frase como un nombre propio y sefialé que
ninguna persona con el nombre de Aminadab
en la Biblia tiene una asociacién especial con el
amor.’

El versiculo estd lleno de dificultades. Incluso
una traduccién correcta nos deja preguntando-
nos sobre cualquier posible relacién con el texto
circundante. Quizds Salomén estd diciendo que
su relacién con la sulamita ha sido tan repentina
y significativa para él como su ascenso al trono
de Israel. Puede que la NLT haya hecho el mejor
trabajo en dar el significado del versiculo: «Antes
de darme cuenta, mis fuertes deseos me llevaron
al carro de un hombre noble».

Versiculo 13. Tanto el texto hebreo como el
griego tienen 6.13 comenzando el capitulo 7, pro-
vocando que todos los nimeros de los versiculos
en el capitulo 7 aumenten en uno, para un total de
catorce versiculos.

El orador del primer renglén es sefialado como
el «coro» por la NASB, aunque es igualmente po-
sible que estas sean las palabras de las «doncellas
de Jerusalén». El contexto en el que se pronuncian
estas palabras es vago. Se han ofrecido tres inter-
pretaciones principales.

Una sugerencia es que este versiculo describe a
los invitados a la boda cantando para que la bella
esposa salga para una aparicién mds. Dado que
el Cantar de Salomén aparentemente tiene una
cronologia establecida, esto es, antes de la boda, la
boda y después de la boda, y hemos estado anali-
zando los eventos posteriores a la boda desde 5.2,
parece muy poco probable que el texto vuelva a los
invitados a la boda.

Otra interpretacién mantiene el contexto més
inmediato a la vista, alegando que la sulamita ha
dejado alashijas de Jerusalén, al darse cuenta de que
su marido extraviado tiene que estar en su huerto.

*Longman, 186-87.

Posiblemente, la han seguido hasta su huerto y
ahora la llaman para que venga a ellas.

El punto de vista final es que la declaracién es
completamente independiente del contexto anterior,
lo que parece ser la mejor solucién. El rey y su corte
estdn celebrando una fiesta de algtn tipo, y se le
pide a la timida sulamita que venga y se muestre
(... y te miraremos). ;Quién no querria ver a la
bella reina?

Elsiguiente renglén también podriaindicar que
esperan que ella se una a ellos en un baile. Cuatro
veces, lesuplicanalasulamita: Vuélvete. Puede que
la solicitud de ellos indique que ella ya ha hecho al
menos una aparicion.

Para sorpresa de algunos, la primera aparicién
de la palabra «sulamita» se encuentra en 6.13. En
realidad, la designacién solo aparece dos veces en
el Cantar, y ambas ocurrencias estdn en este versi-
culo. Se han hecho tres sugerencias con respecto al
significado de la palabra.

Algunos han relacionado el término con el
nombre de la diosa mesopotdmica del amor,
«Sulmanitu».'® Esta asociacién estd ligada a la
interpretacion de cultos del Cantar y carece de
fundamento.

Otros sugieren que «sulamita» es la contraparte
femenina del nombre masculino «Salomén».
Aquellos que defienden este punto de vista no
ven que el Cantar esté describiendo dos personajes
literales, sino que los interpretan como simbolos de
amory paz."” Este punto de vista también deberia ser
rechazado. Como se analiz6 ennuestra introduccién
al Cantar, la interpretacién mads légica del texto es
el enfoque diddctico-moral, que dice que se trata
de dos personajes literales que estdn demostrando
la belleza del amor matrimonial.

El punto de vista mds razonable vincula la
palabra «sulamita» a la ciudad de Sunem, que
posteriormente se conocié como «Sulem». Sunem
estaba cerca del monte Tabor en Galilea, a poco mds
de catorce kilémetros al oriente de Meguido (Jos
19.18; 1° S 28.4; 2° R 4.8). La enfermera de David,
Abisag, vino de esta regién (1° R 1.1-4). Como el
hebreo tiene el articulo definido antes de la palabra
(literalmente «la sulamita»), no es posible que este
sea el nombre personal de la joven. Por lo tanto,
la hemos identificado correctamente simplemente
como «la sulamita». Algunos se han burlado de la
idea de que «la sulamita» era el interés amoroso

' Pope, 598-99; W.F. Albright, «The Syro-Mesopotamian
God Sulman-E$mun and Related Figures» («El dios siro-
mesopotamico Sulman-E$mun y figuras relacionadas»),
Archiv fiir Orientforschung 7 (1931-32): 164-69.

7Longman, 192-93.
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de Salomoén, que se ha analizado a lo largo del
Cantar."” Sin embargo, Salomén siempre se refiri6
a ella con términos de carifio, como «paloma mia»
0 «amiga mia». Ningtn otro versiculo en el Cantar
ha requerido que se le dirija a ella especificamente,
por lo que la aparicién tardia de esta palabra en el
texto es insignificante.

La sulamita responde a la pregunta del coro
(o las doncellas de Jerusalén) con ;Qué veréis en
la sulamita?” Ella estd indagando: «;Qué es tan
especial en mi que quieren mirarme?». Lajoven del
campo es naturalmente timida, y los textos anteri-
ores, como 1.6, indican que sufre de un problema
de imagen propia.

La frase final también es dificil. Aqui ella pre-
gunta por quéla gente querria mirarlaenlareunién
de dos campamentos. La palabra para «reunién»
(n%3mm, mecholah) es tipica; con frecuencia se refiere
a una celebracién después de una victoria militar
(Ex 15.20; Jue 11.34; 1° S 18.6; 21.11; 29.5). Tam-
bién aparece en el contexto del gozo religioso y la
celebracion (Ex 32.19; Jue 21.21). Sin embargo, la
palabra para «campamentos» (271, mach*naim) es
una palabra comin para «huestes» o «ejércitos».?
(Cémo deben entenderse estos términos juntos?
Longman pensé que esta mujer era tan fascinante
como ver a dos ejércitos batallar entre si,*' sin em-
bargo, ese significado parece fuera de lugar en la
poesia amorosa. Igualmente, es improbable que la
frase indique un lugar («como en la danza de Ma-
hanaim»; NVI). «Mahanaim» fue nombrada como
una de las ciudades leviticas en Transjordania (Jos

¥ Longman escribi6: «Ahora, por supuesto, este es el
tnico lugar en el libro donde aparece este nombre, por lo
que es dudoso referirse a la mujer en todo el Cantar como
la sulamita» (Ibid., 193).

La NASB identifica al hablante como el «esposo»,
sin embargo, no se ajusta al contexto general. El sabe por
qué otros querrian mirarla, por lo que es ilégico que haga
la pregunta. Esto no sugiere que quienes sostienen que Sa-
lomoén estd hablando no tienen una légica. Garrett razoné:
«Sin embargo, en lugar de dejar que ella responda por sf
misma, el novio habla por su novia. Sus palabras suponen
que el tiempo para mirarla ha terminado. La gran belleza
de ella era la de una esposa en toda su atavio, pero ahora
la boda ha terminado» (Garrett, 233).

2 La forma léxica es man (mach®neh). Esta palabra estd
bien atestiguada en el Antiguo Testamento, con mds de
doscientos apariciones.

21 «Asf entendemos la colorida expresion la danza de
dos campamentos de guerra. Imaginese la escena de batalla
desde un punto que mira al campo de batalla. Cuando los
dos ejércitos se encontraron, ;quién podria apartar la vista
de la escena mientras observaban los movimientos estra-
tégicos y los movimientos de ataque y defensa? La belleza
de la sulamita atrae el mismo tipo de fascinante atencién.
Su aparicién ya ha sido descrita en términos militares an-
teriormente en el poema (6.4)» (Longman, 193).
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21.38), y fue una ciudad importante enlos dias dela
monarquia unida (2°S 2.8; 17.24-27). Sin embargo,
nada sobre la ciudad la hizo notable como el lugar
para un baile, una celebracién militar o una fiesta
real. En lugar de ello, parece que 6.13 describe un
ambiente de fiesta, y los asistentes a la fiesta estan
interesados en que la bella reina se una a ellos en
la celebraciéon. Carr probablemente estuvo en lo
correcto con su interpretacion: «;Por qué desean
mirarme cuando hay tantas otras en este baile?».?
La mencién de «dos campamentos» indica que es
un baile en el que los participantes se dividen en
dos grupos, interactuando alternativamente entre si
y luego separdndose (quizds en grupos de hombres
y mujeres).

La esposa de Salomoén estd siendo admirada
por todos. Sin embargo, lo que a ella le importa
es la admiracién y preocupacién de su ser amado
por ella en lo que de otra manera podria ser una
situacién incémoda.

APLICACION

Parejas amorosas (cap. 5; 6)

En el Cantar vemos situaciones de la vida real.
Si bien podriamos haber deseado que la pareja
viviera feliz para siempre después de la boda, esto
no sucede en la vida real. Tampoco sucede en el
Cantar. En los capitulos 5 y 6, somos testigos del
primer problema importante en su relacién. Apar-
entemente é] estd interesado en la intimidad (5.2),
mas no ella (5.3). El toca la puerta de su habitacién,
rogandole que la abra; pero ella no esta dispuesta.
Finalmente, ella cambia de opinién, se levanta de
la cama y abre la puerta. Para entonces, su esposo
ya no estd (5.5, 6). Ella lo busca frenéticamente, y
finalmente lo encuentra (5.6—6.3). Este evento tiene
una serie de elementos que brindan excelentes lec-
ciones para parejas en la actualidad.

Las parejas amorosas reconocen que tendrdn diferen-
tes necesidades en diferentes momentos. En el capitulo
5, Salomon, con tocar y suplicar en la puerta de la
habitacion de su esposa, estd mostrando que desea
tenerintimidad con ella; pero éstano estd interesada.
Ella lo rechaza porque ya se ha preparado para la
camay aparentemente quiereirse a dormir, o puede
que esté molesta con él por alguna razon, tal vez
por quedarse hasta tarde. Para tener un matrimonio
exitoso, la pareja tiene que estar consciente de las
diferencias entre hombres y mujeres. Tienen que
ser considerados y darse cuenta de que los eventos
a lo largo del dia pueden afectar la disposicién de

2 Carr, 155.



cada quien parainvolucrarse en unarelacién sexual
por la noche.

Las parejas amorosas estdn dispuestas a ceder a las
necesidades y deseos de uno y del otro. La sulamita fi-
nalmente selevanta dela cama paraabrirlela puerta
a Salomoén. Esto muestra que ella lo ha reconsid-
erado y ha decidido darle lo que desea. Las parejas
consideradas tienen una actitud desinteresada y
generosa que antepone las necesidades de la pareja.
La esposa deberia estar dispuesta a entregarse a su
esposo y desear complacerlo. A veces, é]l pondra
las necesidades de ella por encima de las propias.

Las parejas amorosas son proactivas en la resolucion
de conflictos. La sulamita finalmente abre la puerta,
solo para descubrir que Salomén se ha ido. Ella po-
dria elegir facilmente volver a la cama. En cambio,
inmediatamente lo busca. Las parejas exitosas son
aquellas que estdn dispuestas a seguir tratando de
resolver conflictos. Un cényuge inmaduro espera
que el otro dé el primer paso. Se podria razonar: «jEl
comenzd!» o «jElla fue quien creé este desastre!».
Mientras tanto, el problema empeora. Los conflic-
tos no se resuelven solos. En este caso, la sulamita
determina que ellaintentard solucionar el problema
y se embarca en su biasqueda.

Las parejas amorosas estdn dispuestas a sacrificarse
por el bien mayor de su matrimonio. La sulamita se
pone en peligrobuscando a Salomén. Ella comienza
buscdndolo en los confines del palacio real. Una
vez que labtisqueda resulta infructuosa, abandona
la seguridad del palacio y se dirige a la ciudad a
buscarlo. Alli se encuentra con los guardias de la
ciudad, quienes la golpean y lesionan, lo cual no la
desanima. Ella contintia subtisqueda, reclutandola
ayudadelasjévenes dela ciudad (las «doncellas de
Jerusalén»). En varios puntos del relato, ella tiene
razén y oportunidad de rendirse, sin embargo, no
lo hace. La gente hoy debe mostrar el mismo tipo
de determinacién y espiritu de sacrificio en sus
matrimonios. Tienen que reconocer que vendran
tiempos en los que tendrdn que hacer grandes
esfuerzos por resolver las cosas en el matrimonio.

Las parejas amorosas son indulgentes. Cuando fi-

nalmente localiza a Salomoén (6.2, 3), él no muestra
sefiales de resentimiento. Mdsbien, inmediatamente
demuestra aceptaciéon y amor por ella. Todos los
cényuges deben mostrar entre si el espiritu cristiano
de misericordia, compasién y perdén. A veces, tal
vez incluso muchas veces, el perdén serd parte vi-
tal de la relacién matrimonial. Ningtin esposo es
perfecto, ni ninguna esposa. Siendo este el caso, el
perddn serd necesario.

Las parejas amorosas reafirman su afecto mutuo.
Contintian expresando su amor y admiracién. El
no quiere que ella tenga ninguna duda en su mente
sobre como se siente él, y ella quiere librarlo de
cualquier duda sobre los sentimientos de ella.

Incomparable (6.8, 9)

Hay hombres bien parecidos y mujeres hermo-
sas por todos lados. Con la televisién, las peliculas
y la pdgina impresa, vemos hombres «perfectos»
y mujeres «perfectas» desfilando constantemente
ante nosotros. Cuando asi sucede, es natural que
un esposo se pregunte si estd a la altura de otros
hombres. Igualmente, una esposa podria temer
que su esposo desee estar con otras mujeres que
son mds hermosas que ella. Estas dudas son na-
turales. Sin embargo, si estos pensamientos no se
controlan, conducirdn a una relacion matrimonial
debilitada (y potencialmente al colapso completo
del matrimonio).

En un matrimonio fuerte, cada uno trata de
abordar las inseguridades de la pareja de manera
clara y frecuente. Salomén ciertamente ha visto
muchas mujeres hermosas en su reino. Con todas
estas mujeres alrededor, ;qué esposano comenzaria
a sentirse inadecuada? Salomén se niega a permitir
que esos pensamientos crezcan en la mente de ella.
En6.8,9, declaraaudazmente que ellano tieneigual.
El dice que, si se le compara con las mujeres «sin
nimero», ella todavia seria la mejor de las mejores.
{El también sefiala que estas mujeres, de las cuales
ella podria estar un poco celosa, laenvidian! La ven
de la misma manera que Salomon, esto es, jella es
incomparable!
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LA ADMIRACION DEL REY (7.1-9)

1;Cuan hermosos son tus pies en las sandalias,

Oh hija de principe!

Los contornos de tus muslos son como joyas,

Obra de mano de excelente maestro.

*Tu ombligo como una taza redonda

Que no le falta bebida.

Tu vientre como montén de trigo

Cercado de lirios.

*Tus dos pechos, como gemelos de gacela.

“Tu cuello, como torre de marfil;

Tus ojos, como los estanques de Hesbdn junto a
la puerta de Bat-rabim;

Tu nariz, como la torre del Libano,

Que mira hacia Damasco.

5Tu cabeza encima de ti, como el Carmelo;

Y el cabello de tu cabeza, como la ptrpura del rey

Suspendida en los corredores.

%Qué hermosa eres, y cuin suave,

Oh amor deleitoso!

"Tu estatura es semejante a la palmera,

Y tus pechos a los racimos.

%Yo dije: Subiré a la palmera,

Asiré sus ramas.

Deja que tus pechos sean como racimos de vid,

Y el olor de tu boca como de manzanas,

°Y tu paladar como el buen vino,

Que se entra a mi amado suavemente,

Y hace hablar los labios de los viejos.

El Cantar de los Cantares 7.1-9a constituye
el tercer wasf o poema sobre la belleza fisica de la
sulamita (vea 4.1-7; 6.4-9).! Uno de los desafios
con esta seccién es identificar al hablante. G. Lloyd

!Vea Para estudio adicional: ;Qué es un Wasf? en las
pédginas 8-9.
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Carr sostuvo que las palabras en 7.1-5 estdn siendo
pronunciadas por los espectadores, con Salomén
contribuyendo eventualmente en 7.6-9a. Basé
este argumento en el contexto, es decir, las formas
plurales en 6.13 y la dltima cldusula de 7.5.2 Este
punto de vista deberia rechazarse por tres razones.
Primero, las formas plurales en 6.13 se encuentran
solo en la primera oracién, donde estd claro que
estdn hablando el coro o las doncellas de Jerusalén.
Lasegunda oracién («;Qué veréis en la sulamita?»)
no da indicios de que esté siendo expresada por
una pluralidad. En segundo lugar, la dltima frase
de 7.5 en la NASB, «El rey estd cautivado por tus
trenzas», puede atribuirse facilmente a Salomoén.
La frase ciertamente no proporciona un argumento
clarode quelas palabras estén siendo pronunciadas
por otros. Tercero, Carr no ofrecié una explicaciéon
razonable para la transicién de los espectadores
que le hablan de repente al esposo. No hay ningtn
indicio de unatransicién del versiculo 5 al versiculo
6. Esta transicién sugerida es incémoda y torpe,
mientras que es fdcil y continua si Salomoén es el
que estd hablando todo el tiempo.

Por lo tanto, parece mejor entender que el orador
de todala seccién es Salomon (el «<esposo», como se
le identifica en la NASB).? El coro ha expresado su
deseo de ver asu esposa (6.13a), provocando que la
sulamita respondiera, en efecto, «;Por qué desean
verme?» (6.13b). A medida que inicia el capitulo

2G. Lloyd Carr, The Song of Solomon: An Introduction
and Commentary (Cantar de los Cantares: Una introduccion
y comentario), The Tyndale Old Testament Commentaries
(Downers Grove, Ill: Inter-Varsity Press, 1984), 156.

*La NASB parece equivocarse al asignar 6.13b a Sa-
lomén; mds bien, basado en el flujo natural del texto y la
l6gica, debe entenderse como las palabras de la sulamita.
Por la misma razén, 7.1-9 debe interpretarse como las pa-
labras de Salomoén.



7, Salomoén por lo tanto dice: «jTe diré por qué la
gente quiere verte!».

A diferencia de los wasfs anteriores, el que nos
ocupa comienza con los pies y continda hacia ar-
riba. Una posible razén para ello es que la sulamita
finalmente acord¢ salir y participar en la danza
(6.13), por lo que se llama la atencién a sus pies
mientras danza. Adoptando este punto de vista,
Franz Delitzsch escribié:

Pero que la sulamita realmente bail6 en
cumplimiento de la sincera stplica de las hijas
de Jerusalén se ve en la siguiente descripciéon
de sus atractivos, que comienza con sus pies y
la vibracién de sus muslos.

Después de arrojar a un lado sus prendas
superiores, de modo quesolo tuvieralaropalig-
era de una pastora o vinatera, la sulamita danzé
de un lado a otro frente a las hijas de Jerusalén,
y mostré todas sus atractivos delante de ellas.*

Este punto de vista podria estar leyendo demasiado
en el texto, ya que no hay evidencia en si de su
participaciéon en la danza o incluso de su salida
del todo. Sin embargo, algunos aspectos de la de-
scripcién parecen sugerir que ella estd danzando
ante el grupo. Sus pies, su abdomen y su cabello
suelto se mencionan en la descripcién de Salomén
de esta hermosa joven a la que todos quieren ver,
o tal vez ahora estdn viendo, acompafiados de un
comentario de Salomén.

Versiculo 1. El esposo comienza describiendo
los pies de su esposa, diciendo que son hermosos.
La NRSV, siguiendo el tema de la danza del ver-
siculo anterior, consigna «grdciles». Sin embargo,
el significado tipico del verbo hebreo o2 (yapah,
«son hermosos») debe mantenerse. Por lo tanto,
simplemente estd diciendo que ella tiene pies her-
mosos. En conjunto, la seccién es equivalente a que
alguien diga hoy que una mujer es hermosa «de la
cabeza a los pies».

El nota que los pies de ella son hermosos en las
sandalias, probablemente refiriéndose a las sanda-
lias de cuero tradicionales que dejaban expuesta la
parte superior del pie del usuario. La palabra hebrea
utilizada (53, na‘al) puede querer decir cualquier
tipo de calzado.

Salomon sigue el comentario sobre los pies de
su esposa con una referencia directa, ;... Oh hija de
principe!, sea que esté o no hablando con ella. La
frase nonecesita sugerir que ella es de descendencia

*Franz Delitzsch, Commentary on the Song of Songs
and Ecclesiastes (Comentario sobre el Cantar de los Cantares
y Eclesiastés), trad. M. G. Easton, Biblical Commentary on
the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., s.f.), 122.

real. En cambio, puede que quiera decir que ella
plasma las maravillosas cualidades de la realeza:
dignidad, gracia y belleza. La anterior podria ser
una forma mds en la que Salomoén estd tratando de
construir la autoestima de la sulamita. jElla tiene
tanta nobleza propia como cualquier otra persona
en esta gran reunién!

El también admira los contornos de [sus] mus-
los. La palabra que se traduce como «muslos» (de
177, yarek) se refiere a las piernas «de las caderas a
los muslos».” Las versiones muestran una diversi-
dad considerable en la traduccién de la frase aqui:
«piernas agraciadas» (NIV), «<muslos redondeados»
(NRSV), «los giros de los costados» (YLT), «articu-
laciones de los muslos» (KJV) y «las curvas de tus
muslos» (NKJV). Obviamente, existe una distincién
considerable entre «caderas» y «muslos», lo cualno
es cierto en hebreo, por lo que es dificil especificar
exactamente qué parte quiere decir. En vista de que
él estd hablando de «contornos», parece més 16gico
que se refiera a sus caderas y no a sus muslos.

Elhace dos observaciones halagadoras sobre sus
caderas. Dice que son como joyas. Las «joyas» son
cuidadosamente formadas y elaboradas, por lo que
quiere decir que sus caderas estdn perfectamente
formadas. Agrega que sus caderas son Obra de
mano de excelente maestro. La ASV consigna lo
anterior como «la obra delas manos de un trabajador
habil», y la NRSV consigna «la obra de una mano
maestra». La idea es clara: El considera que ella
estd perfectamente disefiada, como cabria esperar
de una escultura por un maestro artista. Detrds de
este lenguaje, por supuesto, hay una referencia a
Dios como el Creador de la humanidad. Salomén
cree que el Creador de ella (Dios) la ha formado a
la perfeccion.

Versiculo 2. Al llegar al abdomen de ella en su
valoracion, el rey describe el ombligo de ella. La
palabra hebrea para «ombligo» (2%, shor) aparece
solo otras dos veces en el Antiguo Testamento. En
Ezequiel 16.4, se refiere al «cordén umbilical». La
otrainstancia se encuentraen Proverbios 3.8, donde
se traduce como «cuerpo». Algunos estudiosos
piensan que, en este contexto, el ombligo se usa
metaféricamente para referirse alas partes privadas
delamujer.°Los dos estdn estrechamente asociados

5Ludwig Koehler y Walter Baumgartner, The Hebrew
and Aramaic Lexicon of the Old Testament (Léxico hebreo y ar-
ameo del Antiguo Testamento), estudio ed., trad. y ed. M. E. J.
Richardson (Boston: Brill, 2001), 1:439.

¢ Por ejemplo, vea Tremper Longman III, Song of Songs
(Cantar de los Cantares), The New International Commen-
tary on the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 2001), 194-95.
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en el antiguo arte del Cercano Oriente.”

La parte del cuerpo de una mujer que unhombre
encuentra mds atractiva varia considerablemente
de una cultura a otra. Esta claro que el ombligo se
consideraba una parte especialmente atractivadela
mujer en el arte egipcio. Salomén hace el siguiente
comentario sobre el ombligo de su esposa: Es como
una tazaredonda Que no le falta bebida. Las inter-
pretaciones delo anterior varfan considerablemente,
desdela «bebida» interpretada como unareferencia
a su potencial fecundidad hasta una juguetona
alusion a su vino vertido en la «taza» (ESV) de su
ombligo y luego sorbiéndolo.

El dice que su vientre [es] como montén de
trigo. El cambio de «ombligo» a «vientre» es un
ejemplo del paralelismo utilizado en estas secciones
poéticas. Sin embargo, lo que se pretende es una
distincion. La palabra hebrea (jo3, beten) se refiere
al vientre o al tdtero.* Comparar el abdomen de una
mujer con un «montén de trigo» probablemente
no suene complementario para las mujeres hoy;
sin embargo, el significado durante este tiempo
era aparentemente halagador. «La forma suave y
redondeada del montén de trigo y su color mar-
réon amarillento» podria servir como base para
la comparacién.’ Algunos consideran que es una
referencia simbdlica a su fertilidad, '’ sin embargo,
es poco probable.

Con respecto a su vientre, la Reina-Valera dice
que estd Cercado de lirios. Es una frase dificil, ya
que parece extrafio que el estémago de la mujer esté
rodeado de flores. El lenguaje podria sugerir que
ellaestd usando algtn tipo de cinturén o faja suelta.
Sin embargo, se han sugerido otras posibilidades.
Una idea es que la frase modifica el «<montén de
trigo» y no el «vientre» de la mujer. En este caso, la
imagen es de una escena comun en el antiguo Israel
con montones de trigo ubicados entre o alrededor
de jardines de flores. Otra idea es que los «lirios»
se refieren a sus «pechos», lo que es poco probable
con el uso de «cercado» y con los pechos siendo
analizados por separado. Una tultima posibilidad
es que la mujer esté usando un collar floral que
estd unido con lirios. Tales adornos eran comunes
en la antigiiedad, y parece ser la explicacién mds
viable.

7Othmar Keel, The Song of Songs (Cantar de los Cantares),
Continental Commentary (Minneapolis: Fortress Press,
1994), 175, 232.

8 Koehler y Baumgartner, 1:121.

°Keel, 234.

"Roland E. Murphy, The Song of Songs (Cantar de los
Cantares), Hermeneia (Minneapolis: Fortress Press, 1990),
182.
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Versiculo 3. Las siguientes caracteristicas del
cuerpo de ella que Salomén complementa son sus
pechos. Sus palabras en este contexto son paralelas
a lo que dijo en 4.5.

Versiculo 4. Al tiempo que su descripcién con-
tintia subiendo por el cuerpo, él habla de su cuello.
En descripciones anteriores, él hablé del cuello de
ella como rodeado por un hermoso collar con joyas
(1.10;4.4). Aqui él parece estar diciendo que su cuello
es liso; es como torre de marfil. No quiere decir que
su cuello sea largo o delgado; més bien, es fuerte,
distinguido y elegante, como una torre elegante.
El «marfil» nos recuerda un material precioso. Es
dudoso que el término se refiera al color de su piel,
porque ella se describe a si misma como «morena»
al comienzo del Cantar (1.6).

Dirigiendo su atencién al rostro de ella, men-
ciona sus ojos. Anteriormente, comparé sus 0jos
con «palomas» (1.15;4.1). Ahora dice que son como
los estanques de Hesbon. «Hesbén», una ciudad
en Transjordania, estaba ubicada al noreste del Mar
Muerto. Su historia se remonta al menos a la época
de la conquista. En Ntumeros 21.26, se le conoce
como «la ciudad de Sehén rey delos amorreos». Los
arquedlogoslahanidentificado con Tell Hesban. Se
han encontrado muchos embalses en esta region;
algunos de estos pueden mencionarse aquienel Can-
tar."! La palabra para «estanques» (n373, b‘rekah) no
es la palabra que quiere decir un manantial natural
(vea 4.12), sino un depésito profundo construido
con el propésito de recolectar y conservar agua.'?

Salomon identifica especificamente qué es-
tanques tiene en mente: los que estdn junto a la
puerta de Bat-rabim. Este sitio en particular se
menciona solo esta vez en el Antiguo Testamento.
Literalmente, la palabra quiere decir «la hija de
muchos», sin embargo, aqui es un nombre propio
que se refiere aunlugar real. Las ciudades antiguas
se construfan cominmente en lugares donde los
suministros de agua estaban cerca, sea desde ar-
royos o manantiales subterrdneos. El agua de tales
fuentes se recolectaria en estanques, permitiéndole
a la ciudad usar el agua incluso si las corrientes se
secaban temporalmente. Porlo general, se colocaba
una puerta de ciudad cerca del suministro de agua.

Los ojos de la sulamita han sido un punto de
énfasis particular en las partes anteriores del texto.

Y Duane Garrett y Paul R. House, Song of Songs/
Lamentations (Cantar de los Cantares/Lamentaciones), Word
Biblical Commentary, vol. 23B (Nashville: Thomas Nelson
Publishers, 2004), 241.

2Esla palabrausada parael estanque construido porel
rey Ezequias (2°R 20.20) y el estanque artificial en el huerto
del rey (Neh 2.14; 3.15, 16). (Koehler y Baumgartner, 1:161.)



Salomoén ha dicho que son como palomas, hacen que
su corazén lata mds rdpido y lo excitan (1.15;4.1, 9;
6.5). A los ojos se les ha llamado las «ventanas del
alma», mostrando amor e interés, brillando mien-
tras reflejan luz y demuestran una belleza propia.

Como hemos hecho notar, Salomén comenzé
esta descripcién haciendo un cumplido de los pies
de su esposa, y sus observaciones han subido por
el cuerpo de ella de manera gradual. De las diez
partes del cuerpo mencionadas, cuatro son de su
rostro o cabeza. Segtin Duane Garrett, «esta aten-
cién en la cabeza de ella insintia su amor por la
belleza distintiva del rostro de ella 'y, de hecho, por
la persona que representa ese rostro».'> A pesar de
que él estd consciente del resto del cuerpo de ella
y ésta lo excita, no ha perdido de vista la belleza
especial de su rostro.

El rey dice que la nariz de su esposa es como la
torre del Libano. Aligual que con su vientre («como
montén de trigo»), la descripcién de su nariz no
suena demasiado carifioso paralos lectores moder-
nos. Sin embargo, una nariz prominente es una car-
acteristica comuin entre las mujeres de ascendencia
judia, y probablemente era considerada atractiva
para los antiguos israelitas. Para interpretar esta
comparacién, tenemos que decidir qué se entiende
por «la torre del Libano». Esta descripcién podria
ser una forma poética de referirse a los montes del
Libano o Anti-Libano. Desde la perspectiva de
Israel, el monte Hermoén constituia el monte maés
alto. Se usaba para observar cualquier amenaza
proveniente de la ciudad nororiental de Damasco,
la capital de Siria." En este caso, el hombre estd
analizando «caracteristicas del rostro que reflejan
nobleza, seguridad personal y bienestar para la
mujer»."” Sin embargo, lo méds probable es que lo
que se estd considerando sea una torre literal. Una
torre realza un paisaje, agregando simetria y gran
belleza. Del mismo modo, «la nariz de la mujer
resalta perfectamente la simetria de su rostro y
provoca la admiracién del hombre».'®

Versiculo 5. La siguiente descripcion es de su
cabeza, que, dice él, estd encima de [ella], como el
Carmelo."” Lo mds probable es que Salomoén esté

13 Garrett y House, 242.

*David y Salomén tenfan guarniciones en esta regién
(2°58.6; 1°R9.19).

5 Richard S. Hess, Song of Songs (Cantar de los Cantares),
Baker Commentary on the Old Testament (Grand Rapids,
Mich.: Baker Academic, 2005), 217.

16 Garrett y House, 242.

7En lugar de «Carmelo», la NJPSV consigna «lana car-
mesi», que es paralela a «ptrpura» en el siguiente renglén.
«Carmelo» (5n75, Karmel) es similar a «carmesi» (5115,
karmil) en hebreo.

comparando su cabeza con el monte Carmelo, el
monte que se extiende hasta el mar Mediterrdneo
en el extremo occidental del valle de Jezreel. Como
no hay verbo en el versiculo hebreo, se tiene que
proveer uno. Porestarazon, las traducciones varian
considerablemente, con declaraciones como «tu
cabeza te corona como el monte Carmelo» (NASB),
«tu cabeza es como el monte Carmelo» (NCV), «tu
cabeza es tan majestuosa como el monte Carmelo»
(NLT), y «tu cabeza estd en alto como el monte
Carmelo» (TEV). La idea es que su porte es noble
y bello, con la cabeza en alto.

Eldltimo aspecto de su cuerpo que recibe elogios
es su cabello. El lo describe como una cabellera
suspendida. Esta dltima palabra (7%7, dallah), de
un verbo que quiere decir «suspender» o «colgar»,
sugiere un «cabello suelto».”® A diferencia del cabello
sin vida y monétono, su cabello largo es vibrante,
vivaz y sano. El dice que su cabello es como la pir-
pura del rey. Algunos han sugerido que su cabello
estd tefiido de parpura, pero ya se hainsinuado que
su cabello es negro («como manada de cabras»; 4.1;
6.5). Lomads probable es que su cabello oscuro tenga
un brillo parpura; brilla y reluce mientras ella se
mueve. Su cabello podria ser comparado con «tela
morada» (HCSB), que era un simbolo de la realeza
(vea comentarios sobre 3.10). La NLT parafrasea:
«Elbrillo de tu cabelloirradia realeza». Esunareina
digna de su rey.”

En lugar de «suspendida por los corredores»,
la NASB presenta a Salomoén diciendo: «El rey esta
cautivado por tus trenzas». Mirar suhermoso cabello
suelto lo tiene hipnotizado; capta completamente
su atencion.

El hebreo no tiene un articulo definido para
«rey».Lacldusulaliteralmente dice que «unrey esta
cautivado» (vea NKJV) en lugar de «el rey esta cau-
tivado», como se consigna en la NASB. Lo anterior
ha llevado a algunos a concluir que Salomén no es
el sujeto en este contexto.”” Sin embargo, el texto
hebreo requiere l6gicamente que se suministre el
articulo definido, por lo que se agrega en la may-
oria de las traducciones principales. El orador es
claramente Salomoén. Se refiere a simismo, diciendo
que él, el rey, estd completamente cautivado por
la belleza de la sulamita. Este lenguaje es poder-
0s0. ;Quién estd tan asombrado por ella? {El rey
mismo!

Versiculo 6. Algunos consideran que el wasf
termina con el versiculo 5, y luego tienen a la pareja

8 Koehler y Baumgartner, 1:222.
Y Longman, 196.
? Por ejemplo, vea Carr, 160.
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saliendo de la escena del grupo. Comenzando con
el versiculo 6, el amante tiene algunos comentarios
privados que agregar sobre el cuerpo de ella. Sin
embargo, esta es una divisién forzada; se basa en
un punto de vista de que el hombre no es el que
hablaenlos versiculos 1 al 5. Es mejor mantener que
Salomon es el orador en esta secciéon, comenzando
con 7.1 y continuando hasta 7.9a.

Elcomienzo del versiculo 6 es prdcticamente una
repeticién de lo que Salomén dijo en 7.1. Cuando
dice:jQuéhermosaeres...!, estd dandounadescrip-
cién general, sin ninguna caracteristica particular
ala vista. Ella es «hermosa» de pies a cabeza. Es la
ultima aparicién del verbo n9? (yapah, «ser hermo-
sa»)y suadjetivo relacionado ng* (yapeh, <hermosa»)
en el libro. Juntas, estas palabras aparecen un total
de dieciséis veces en el texto.” Han jugado un papel
importante en el Cantar de Salomén, enfatizando
que ella es una expresioén perfecta de la intencién
de Dios en la creacién de la mujer.

Ademads de su belleza, a la sulamita también se
le describe como suave (ay:, na‘em). Esta palabra
sugiere «encanto» y «dulzura».? Varias traduccio-
nes traducen el término como «fascinante» (NEB;
REB), «gratificante» (NIV; NLT), «agradable» (KJV;
NRSV) o «encantadora» (JB; NJB).

En el siguiente renglén, €l la llama su amor. En
el Cantar formas de la palabra hebrea para «amor»
(m2a8, ‘ah"bah) aparecen dieciocho veces.> Aqui la
palabra parece estar sola y, por lo tanto, se traduce
como unvocativo («j... Ohamor deleitoso!») en mu-
chas versiones. Sin embargo, no estd en vocativo en
hebreo. Parece mejor entender que él simplemente
estd declarando que ella es su amor: «Qué hermosa
y qué encantadora eres, mi amor...».

El amor de Salomén por su esposa se basa en
sus muchas cualidades deseables y, en contexto,
sus atributos fisicos o todo lo deleitoso. La palabra
hebrea para «deleitoso» (anyn, tha“nug) proviene
de unaraiz que quiere decir «deleitarse».* En lugar
de «deleitoso», otras versiones consignan «encan-
tos» (NASB); la NRSV se refiere a ella como una
«doncella encantadora». Carr pensé que tha“nug
se refiere a «delicias opulentas, especificamente
erdticas» (vea Ec 2.8), y que esta dltima cldusula es
«una descripcion de las delicias de hacer el amor
recordadas (4.16—5.1) y anticipadas (7.10-12)».%

2 Vea 1.8,15 (dos veces), 16 (traducido «hermoso»);2.10,
13; 4.1 (dos veces), 7, 10; 5.9; 6.1, 4, 10; 7.1, 6.

2 Koehler y Baumgartner, 1:705.

®Veal3,4,7,24,5,7,3.1,2,3,4,5,10; 5.8, 7.6; 8.4, 6,
7 (dos veces).

% Koehler y Baumgartner, 1:851.

% Carr, 161.
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Versiculo 7. Habiendo descrito el cuerpo de
ella «de pies a cabeza», el rey dice, Tu estatura es
semejante ala palmera. La palabra para «estatura»
(mpip, gomah) quiere decir «altura» y sirve como
analogia de una «palmera» (apn, thamar).*® La
palmera datileraesundrbol altoy delgado que tiene
cierta belleza y elegancia. En este contexto, es una
comparacién adecuada conlanaturaleza escultural
de la sulamita. Esta comparacién prepara el esce-
nario para un andlisis de sus pechos, que son como
racimos de palmera.” El punto de comparacion
parece ser la forma y el tamafio de los «racimos».
Richard S. Hess dio la siguiente descripcién: «El
alto y delgado drbol contrasta dramaticamente y
enfatiza los abundantes racimos de fruta que se
exhiben de manera prominente».?® En lugar de su
forma y tamafio, Carr pensé que el sentido de la
metdfora es «la “dulzura” que proporcionaba el
pesado y oscuro fruto».?

Versiculo 8. Ahora el rey verbaliza sus in-
tenciones: Yo dije: Subiré a la palmera. Fl ha
observado el hermoso cuerpo de ellay ahora quiere
disfrutarlo. Habia que escalar una palmera datilera
para cosechar la fruta, pero su dulce sabor valia
el esfuerzo.® Si bien alentamos la moderacién al
interpretar las insinuaciones sexuales en el Cantar
de Salomon, el deseo de una unién sexual es claro
en el presente pasaje.

Después de subir el drbol, Salomén dice que
[asiria] sus ramas (23010, sansinnim). La palabra
aparece solo aqui en el Antiguo Testamento. Algu-
nas versiones la traducen como «tallos de frutas»
(NASB) u «hojas de palma» (NEB; REB). De acuerdo
con esta forma de consignarlo, algunos han inter-
pretado la palabra como una referencia al cabello
de la mujer,*! sin embargo, es muy poco probable.
Si «ramas» es lo correcto, podrian apuntar a «sus
extremidades, [las cuales] €l asird, buscando los
racimos (sus pechos) y besos».*> Al igual que la
NASB, otras versiones retratan al hombre como
asiendo las «frutas» (NIV; TEV; NCV; NLT; ESV;

% «Hay una asociacién de esta palmera datilera (tamar)
con mujeres biblicas llamadas Tamar, su atractivo y su par-
ticipacién en relatos sexualmente explicitos: Gn 38; 2°S 13;
14.27» (Hess, 220).

¥ Antes, a sus pechos se les compara con «gemelos de
gacela» (4.5; 7.3).

#1bid. La iconografia del antiguo Cercano Oriente a
veces asocia a mujeres voluptuosas con palmeras datileras.
(Keel, 245.)

2 Carr, 161-62.

0 ]bid., 162.

S bid.

327, Cheryl Exum, Song of Songs: A Commentary (Cantar
de los Cantares: Una Comentario), The Old Testament Library
(Louisville: Westminster John Knox Press, 2005), 238.



HCSB), es decir, los «racimos de datiles» (NJB).
En este caso, las imdgenes simbolizan el hombre
asiendo los pechos de la mujer. El verbo hebreo que
se traduce como «asiré» (11§, ‘achaz) se repiteen 3.4,
donde la mujer suefia con abrazar a su amante y no
dejarlo ir hasta después de llevarlo al dormitorio
de su madre.

La traduccién del siguiente renglén, Deja que
tus pechos sean como racimos de vid, captura el
deseo de Salomén de disfrutar plenamente de sus
«pechos», delmodo que alguien disfrutaria de «raci-
mos de vid». Parece que estd mezclando metéforas;
«vid» no es una palabra asociada con datiles, sino
con uvas. Algunos ven lo anterior como un deseo
de que ella esté bien dotada,® sin embargo, la
terminologia probablemente se refiere al deseo de
«probar» (o participar) de su hermoso cuerpo, asi
como de disfrutar de sus dulces besos (7.9).

También desea que el olor de [su] bocasea como
de manzanas. La palabra hebrea que se traduce
como «boca» (A8, ‘ap) quiere decir literalmente
«nariz»; es el mismo término que aparece en 7.4,
donde dice: «Tu nariz, como la torre del Libano». El
«olor de [su] nariz» se refiere al «aliento» que ella
espira porlanariz. Las «<manzanas» tienen un aroma
agradable pero no abrumador; y con mencionarlas,
contintia sus metéforas frutales. La palabra que se
traduce como «manzanas» podria en lugar querer
decir «albaricoques» (vea comentarios sobre 2.3).

Versiculo 9a. En 1.2, la sulamita dijo: «;Oh, si
él me besara con besos de su boca! Porque mejores
son tus amores que el vino». La asociacién de besos
y vino ahora se repite, porque dice: Y tu paladar
como el buen vino. La palabra para «paladar» (qm,
chek) también se traduce como «boca» (Os 8.1). El
lenguaje sugiere un beso profundo y apasionado.

Versiculo 9b. El presente versiculo estd dividido
porque la segunda parte constituye la respuesta de
la sulamita. Las palabras de amor de Salomén le
dan una respuesta favorable. Lo anterior es cierto,
pese a que el significado exacto de sus palabras no
estd claro. Ella comienza diciendo: Que se entra a
mi amado suavemente. Probablemente, estd ex-
tendiendo la metéfora del vino que acaba de hacer,
diciendo que su amot, como el vino dulce, fluird
suavemente hacia su amado. (Es decir, las expec-
tativas de él se cumplirdn.) Su amor serd como el
vino que hace hablar los labios de los viejos. Sera
tan agradable, sabroso y relajante como una bebida
de vino. El encuentro sexual terminard cuando
ambos se sientan como el «hablar» de los «viejos»,
completamente satisfechos y contentos.

% Longman, 198.

EL PLAN DE LA ESPOSA PARA
UN ENCUENTRO (7.10-13)

Yo soy de mi amado,

Y conmigo tiene su contentamiento.

"Ven, oh amado mio, salgamos al campo,

Moremos en las aldeas.

2 evantémonos de mafnana a las vinas;

Veamos si brotan las vides, si estan en cierne,

Si han florecido los granados;

Alli te daré mis amores.

®Las mandragoras han dado olor,

Y a nuestras puertas hay toda suerte de dulces
frutas,

Nuevas y afiejas, que para ti, oh amado mio, he
guardado.

Versiculo 10. La primera parte de este versiculo,
Yo soy de mi amado, es una repeticién de 2.16 y
6.3. Sirve como una reafirmacién para el rey y para
cualquier otra persona de que esta mujer estd total-
mente comprometida con él. Cualquier pensamiento
de queella podriano estar completamente dedicada
a él debe ser borrado. Ella sabe a quién pertenece.

A diferencia de las dos ocurrencias anteriores,
ellacompletalaideaafirmandoY conmigo tiene su
contentamiento. La palabra para «contentamiento»
(npwin, th'shugah) o «anhelo» (NEB; REB) aparece
solo dos otras veces en el Antiguo Testamento. En
Génesis 4.7, Dios hablé del «deseo» del pecado para
Cain. En Génesis 3.16, Dios le dijo a Eva: «... y tu
deseo serd para tu marido, y él se ensefioreard de
ti». El contexto negativo de estas dos referencias
lleva a algunos a concluir que el deseo de Sa-
lomén es controlar o dominar a su esposa, lo cual
ciertamente no es el significado aqui; sus palabras
expresan felicidad y confirmacién. El la desea, y a
ella le complace que la desee.*

Versiculo11.Suamadoladesea, y ellaresponde
a ese deseo invitdndolo a venir. Ella tiene algunos
lugares especiales en mente. Segtin la Reina-Valera,
ha encontrado algunos lugares apartados, tal vez
en el campo, y algunos que no estan tan aislados,
es decir, en las aldeas. El «campo» (717%, sadeh) se
refiere alos campos abiertos donde viven las gacelas
y las ciervas (2.7;3.5), lejos dela actividad y el ruido
de las ciudades amuralladas. No debe equipararse
con el bosque salvaje, conocido por sus peligros, o
el desierto, donde crece muy poco. Mds bien, sadeh

% Victor P. Hamilton, «p1i», en Theological Wordbook
of the Old Testament (Libro de palabras teolégicas del Antiguo
Testamento), ed. R. Laird Harris, Gleason L. Archer, Jr., y
Bruce K. Waltke (Chicago: Moody Press, 1980), 2:913.
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se refiere a las colinas de Israel, con sus ricas prad-
eras y terrazas cultivadas. Si la pareja tuviera que
viajar muy lejos, podria ser necesario que pasaran
la noche en una de las aldeas.®

En lugar de «aldeas», la palabra hebrea o153
(keparim) podria traducirse como «arbustos de
alhefia» o «matorrales de alhefia» (NEB; REB;
NJPSV).* Esta forma de consignarlo concuerda con
el uso anterior del término en 1.14 y 4.13, asi como
las descripciones en 7.12, 13. La REB consigna 7.11
de la siguiente manera: «Ven, mi amado, salgamos
a los campos para acostarnos entre los arbustos de
alhena».

Independientemente de si kparim se refiere a
«aldeas» o «arbustos de alhefia», la idea general es
clara. Su respuesta al fuerte deseo de él por ella es
decir, en efecto, «jVen! Vayamos a un lugar donde
podamos estar solos y pasar tiempo juntos».

Versiculo 12. Ella no desea sugerir que el de-
seo de él puede esperar o que es de importancia
secundaria. En cambio, sugiere que los dos se
levanten de mafiana y viajen a un lugar hermoso
donde puedan cumplirse sus deseos. Ella tiene
algunos lugares en mente, quizds las mismas vi-
fias que visitaron antes (6.11). Como una jovencita
que una vez cuid6 de una vifia (1.6), ella recuerda
la emocién de ir y ver si la vifia ya ha cobrado
vida, si brotan las vides, si estan en cierne y Si
han florecido los granados. Si se han dado estas
etapas de crecimiento, proporcionard un entorno
hermoso para una pareja enamorada. Algunos ven
estas tres frases sobre la vifia como metaforas de
la fertilidad de su cuerpo y su disposicién para el
amor.” Esto no parece necesario a la luz del dltimo
renglén, donde ella simplemente dice: Alli te daré
mis amores. En caso de que haya alguna duda en
la mente de él sobre las intenciones de ella, ésta
lo deja perfectamente claro. Después de todo, él
podria preguntarse: «;Acaso ella solo desea salir
a algun lado?». Ella le hace saber con certeza que
quiere encontrar un lugar hermoso donde puedan
estar juntos, y cree que «las vifias» serfan el lugar
perfecto.

Versiculo 13. La sulamita dice que Las man-
dragoras han dado olor. Las «<mandrédgoras», cono-
cidas popularmente como «manzanas de amor»,
se mencionan en Génesis 30.14-16, donde Lea las
usé cuando negocié con Raquel y «contraté» a
Jacob para que se acostara con ella. Se crefa que la

% Hess, 225.

% Las palabras hebreas para «aldea» y «alhefia» com-
parten las mismas consonantes (783, kpr), lo que explica la
confusién. Vea Koehler y Baumgartner, 1:494-95.

% Hess, 226; Longman, 200-1.
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fruta, asi como las raices de la planta, aumentaban
la fertilidad. En este contexto, las mandragoras
simplemente se usan como afrodisiaco para mejorar
la estimulacion sexual. Ella cree que es su aroma lo
que alentard el placer sexual de ambos.*

Ellaagrega: Y anuestras puertas hay todasuerte
de dulces frutas. El significado de la declaracién no
estd claro. Quizds laNLT captalaidea consignando:
«Las mejores frutas estdn a nuestra puerta». La frase
«dulces frutas» se usé en 4.13 y en 4.16 para descri-
bir el cuerpo de la mujer y sus atracciones fisicas.
Puede que ella esté diciendo que los dos amantes
tienen todo lo que podrian desear o necesitar para
satisfacerse mutuamente.

Esta aventura sexual que planean disfrutar in-
volucrard tanto a Nuevasy afiejas. Aparentemente,
ella estd prometiendo que la experiencia de amor
sexual tendrd elementos que él ya ha experimentado
y disfrutado, asi como algunos nuevos que ella
presentard por primera vez. Ella sabe qué disfruté
él durante las citas anteriores, sin embargo, tam-
bién ha pensado en algunas formas nuevas en que
puede complacerlo. Ella le asegura con una frase
final: ... que para ti, oh amado mio, he guardado.
Lo que sea que tenga en mente para €l, asi como
para ella misma, lo ha «guardado» solo para él. No
son experiencias que haya pensado compartir con
cualquier hombre; la intencién de ella es complacer
a un solo hombre, su esposo.

APLICACION

«Yo soy de mi amado» (7.10)

Tres veces en el Cantar, la esposa dice inequivo-
camente: «Yo soy de miamado» (6.3;7.10; vea 2.16).
Es significativo que ella exprese continuamente
estas palabras de afirmacién. Proporcionan algunas
lecciones valiosas para las esposas hoy.

Las esposas deben vocalizar sus sentimientos. Una
de las fortalezas de la sulamita en el Cantar es su
disposicion a compartir lo que hay en su corazén.
Lo que siente, lo expresa.

Las esposas deben afirmar con audacia el compro-
miso que tienen con sus esposos. Los sentimientos
de la sulamita son claros. Ella no quiere que ideas
errantes se filtren en la mente de €1, de manera que
comience a dudar del compromiso que ella tiene
conél. Las esposas hoy deben asegurarse de que sus
esposos sepan que estdn totalmente comprometidas,
dedicadas y son leales. Cuando un esposo sabe
que su esposa es completamente suya y lo apoya
completamente, es bendecido con la fuerza y el

8 El arte egipcio retrata lo mismo. (Keel, 258-59.)



aliento que ninguna otra relacién humana puede
proporcionar.

Las esposas deben informarles a los demds que es-
tdn dedicadas a sus esposos. La esposa estd mds que
dispuesta a compartir la fuerza de su matrimonio
con otros, para erradicar cualquier duday silenciar
cualquier posible rumor. Las esposas hoy tienen
que asegurarse de que todos los demds conozcan la
profundidad del amor que tienen por sus esposos.

«... conmigo tiene su contentamiento»
(7.10)

La esposa hace una declaracién audaz sobre la
devocién de su amado. Ella dice con seguridad: «Y
conmigo tiene su contentamiento» (7.10). En esta
pequefia declaracion se encuentran variaslecciones
valiosas para los hombres.

Salomén havocalizado lo que siente por ella. No hay
dudas plantadas en la mente de ella como semillas
en el campo. Afortunadamente, él ha eliminado
cualquier inseguridad que ella haya podido sentir.
Los esposos hoy tienen que asegurarse de que sus
esposas sepan de su amor por ellas. Deben verbal-
izarlo con frecuencia, expresando sus sentimientos
con palabras.

El le dice y le muestra que la desea. Con tantas
mujeres siendo exhibidas ante los hombres hoy, es
l6gico que las esposas a veces duden si sus esposos
las desean solo a ellas o no. Los esposos pueden
eliminar esos temores expresando cudnto desean
a sus esposas.

El le hace saber sobre sus necesidades sexuales. El
tiene deseos que necesitan cumplirse y desea que
ella, y solo ella, sea quien satisfaga esos deseos.
Los esposos hoy aumentan la autoestima de sus
esposas cuando les hacen saber que las encuentran
deseables y atractivas.

Su deseo es mds que sexual. La ve como una amiga
y una compaifiera, y quiere pasar tiempo con ella.
Es la razén por la que el texto frecuentemente
habla de que €l la llevé a lugares hermosos. Todo
esposo debe asegurarse de que su esposa sepa que

ella es méds que una compafiera de cama para él.
Deberia ayudarla a sentirse como una compafiera
de vida con quien desea enfrentar los rigores de la
vida cotidiana lado a lado. Los dos deben anhelar
envejecer juntos y construir una vida de recuerdos
de unidad.

«... para ti [...] he guardado» (7.13)

La sulamita hace una declaracién importante
que revela el ntcleo de una relaciéon matrimonial
saludable. Ella le dice a su amado: «... para ti[...]
he guardado» (7.13). ;Qué le ha guardado ella?

Ella se ha guardado a st misma. No ha sido una
mujer promiscua, entregdndose a otros amantes
antes de entregarse a su esposo. La mayoria de los
hombres no estan interesados en una mujer que se ha
compartido con muchos otros amantes. Un hombre
piadoso aprecia saber que su esposa elegida se ha
guardado solo para él, jy esto funciona en ambos
sentidos! ;Qué hombre no se sentiria especial al
saber que su esposa se ha mantenido pura para
é1? ;Qué mujer no se sentiria honrada de saber que
su esposo ha esperado solo por ella? Siempre ha
sido el plan de Dios que las necesidades sexuales
del hombre se cubran dentro del matrimonio. El
sexo antes del matrimonio es fornicacién y es un
pecado contra Dios. Tener relaciones sexuales con
otras personas mientras se estd casado es adulterio,
y eso también es un pecado contra Dios (1* Co 6.9,
10; Ga 5.19-21; He 13.4).

Ella ha guardado ideas sobre cémo complacerlo
sexualmente. ; A qué hombre no le encantaria tener
una esposa como esta? Ella ha pensado en su rel-
acién sexual de antemano, y ha planeado formas
de mantener su amor fresco y emocionante. Ante-
riormente, planeé una escapada romdntica, incluso
pensando en un lugar donde pudieran estar juntos
(7.11,12). Esta vez dice que no solo repetird algunas
ideas «afiejas», sino que también sacard algunas
«nuevas» (7.13). Sus comentarios indican que ella
presté atencién a lo que le agrad6 a él antes y estd
preparada para hacer esas cosas nuevamente.
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Cé? lriunfo del amaor

EL PLAN DE LA ESPOSA PARA
UN ENCUENTRO (CONTINUACION) (8.1-4)

1,0h, si ti fueras como un hermano mio
Que mamo los pechos de mi madre!
Entonces, hallindote fuera, te besaria,

Y no me menospreciarian.

2Yo te llevaria, te meteria en casa de mi madre;
Ta me ensenarias,

Y yo te haria beber vino

Adobado del mosto de mis granadas.

3Su izquierda esté debajo de mi cabeza,

Y su derecha me abrace.

*Os conjuro, oh doncellas de Jerusalén,
Que no despertéis ni hagdis velar al amor,
Hasta que quiera.

El capitulo 8 contintia la expresién de deseo de
la esposa por su esposo que comenzd en 7.10. Ella
aseverd anteriormente que le pertenece y que desea
estar con él, incluso hasta el punto de planear un
encuentro romdntico. Ella comunica que desearia
haber estado juntos siempre, incluso desde el co-
mienzo de sus vidas.

En los versiculos que nos ocupan se ve un
patrén importante, establecido por cinco verbos.
Cada verbo marca una progresiéon en su relacion,
y la seccién finalmente termina con hacer el amor:
«hallandote fuera»; «te besaria»; «te llevaria»; «te
meteria»; «te haria beber».

Versiculo 1. En un lenguaje tipico de la antigua
poesia amorosa, pero muy diferente de cualquier
otro usado hoy, la sulamita desea que su amante
sea como un hermano para ella. Esta expresion
constituye un gran cumplido porque quiere decir
que ella desearia poder haber estado juntos siempre,
como si fueran parte de la misma familia. Ella no
desea que fueran literalmente hermano y hermana,
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sino que pudieran ser «como» hermano y hermana.
Los hermanos tienen la ventaja de crecer juntos.
Pueden darse un beso o abrazarse sin que nadie lo
considere inapropiado, mientras que el afecto pu-
blico generalmente se considera inapropiado para
jovenes no emparentados. La frase j... Que mamé
los pechos de mi madre! probablemente indica un
hermano completo, no uno que llegé a la familia
mediante la adopcién o un segundo matrimonio.

Se hace referencia a la madre y los hermanos
de la sulamita varias veces (1.6;3.4; 8.1, 2, 8, 9), sin
embargo, no se menciona al padre en absoluto. El
lector debe ser cauteloso al hacer suposiciones (como
que yano vive) en base a la ausencia de referencias
a él. En el antiguo Cercano Oriente, los padres
desempefiaban un papel clave en el arreglo de los
matrimonios de sus hijos (Gn 24.1-67; 29.15-30;
Jue 14.1-10; Mt 24.38; Lc 17.27). Cuando daban a
sus hijas en casamiento, estas jévenes quedaban
bajo la autoridad de sus esposos (Sal 45.10, 11).
En el Cantar, puede aludirse a la casa de la madre
(3.4; 8.2) en lugar de la casa del padre debido a
la estrecha relacién de la sulamita con su madre.
También es posible que su padre fuera poligamo y
que sus esposas tuvieran viviendas separadas. (Vea
Gn 24.28, 67; Rt 1.8.)

Versiculo 2. Laestrecharelacién expresadaenel
versiculo 1 le permite llevarlo y meterlo en casa de
[su] madre. Solo que ahoralo ve estrictamente como
suamante. La casa de su madre fue mencionada en
el primer suefio (3.4), adonde la pareja fue después
de tener su primer problema y luego una reconcili-
acion. Llevarlo ala casa de su madre era parte de su
fantasfa, tal vez porque era el lugar mds cercano para
encontrar algo de privacidad o porque era donde
primero aprendi6 sobre el arte de hacer el amor.

Una pregunta que surge del versiculo 2 es la
identidad del maestro. El verbo hebreo que se



traduce como ensefarias (n%, lamad) puede que-
rer decir «ensefiar» o «aprender». La forma en el
texto (*3705n, th'lamm*deni) puede ser una segunda
persona masculina singular («usted ensefiard») o
tercera persona femenina singular («ella ensefi6»).
Estas dos opciones son evidentes al comparar varias
versiones. 1) El esposo podria ser el maestro de su
esposa. La NLT consigna «alli me ensefiarias» (vea
NJPSV; NJB; TEV). Sieslo correcto, le estd pidiendo
que le ensefie los caminos del amor, y la casa donde
aprendié tantas otras lecciones valiosas seria el
«aula» perfecta. 2) La madre podria haberle dado
instrucciones a su hija. La NIV consigna «la que
me ha ensefiado» (vea NKJV; NCV; ESV). En este
caso, el renglén enfatiza el papel de la madre en
la educacién de su hija. Algunas versiones, como
la NRSV, ofrecen una traduccién completamente
diferente («en la cdmara de la que me dio a luz»);
sin embargo, el texto hebreo no admite esta lectura.
En vista del contexto, parece mejor entender que la
madre es la maestra. Cuando su hija estaba en casa,
lamadre se tomo el tiempo para ensefiarle como ser
una esposa amorosa algin dia. Ahora quiere traer
a su esposo a ese lugar para que pueda mostrarle
lo buena estudiante que fue.!

Una vez que ella lo lleva a este destino, su in-
tencion es proporcionarle vino Adobado para que
lo tome. Aunque se han hecho varias referencias
al «vino» en el Cantar (1.2, 4; 2.4; 4.10; 5.1; 7.2, 9),
esta es la primera mencién de vino «adobado». Se
desconoce el significado exacto, pero probablemente
este vino tiene sabores adicionales agregados.
Ella también planea que beba del mosto de [sus]
granadas. El pronombre personal mis indica una
implicacién sexual. G. Lloyd Carr sefial6: «Uno de
los poemas de amor egipcios identifica los pechos
de la amada con el fruto de la granada. El contexto
aqui sugiere una connotacién claramente erética».?

! Duane Garrett observo: «<En el antiguo Israel, lamadre
era sin duda la maestra principal de la nifia en asuntos de
pubertad, menstruacién, sexualidad, parto y lactancia; no
habria habido conferencias de secundaria sobre sexualidad
humana. A menos que fuera la mds joven de la familia,
una nifia israelita bien podria haber estado presente en
el nacimiento de algunos hermanos menores y, sin duda,
habria visto a su madre o sus compafieras cuidando a los
nifios mds pequefios. Por supuesto, una nifia campesina
israelita también habria ayudado a su madre en asuntos
relacionados con la cria de animales» (Duane Garrett y Paul
R.House, Song of Songs/Lamentations [Cantar de los Cantares/
Lamentaciones], Word Biblical Commentary, vol. 23B [Nash-
ville: Thomas Nelson Publishers, 2004] , 249).

>G. Lloyd Carr, The Song of Solomon: An Introduction
and Commentary (Cantar de los Cantares: Una introduccion
y comentario), The Tyndale Old Testament Commentaries
(Downers Grove, IlI: Inter-Varsity Press, 1984), 167.

(Vea comentarios sobre 4.3.)

Versiculo 3. Lasulamita dice: Suizquierda esté
debajo de mi cabeza, Y su derecha me abrace. El
versiculo es una repeticion de 2.6. Alli, sofiando
con consumar su relacién con su amado, la mujer
visualizé lo que podria suceder, basdndose en lo
que le habia explicado su madre. Ahora, como
esposa, puede comunicar abiertamente sus deseos
a su esposo.

Versiculo 4. Las siguientes palabras han ser-
vido como un marcador textual a lo largo del
Cantar, ocurriendo en 2.7, 3.5 y ahora 8.4. Segtn
un bosquejo, el estribillo sirve para concluir las
secciones principales del libro.

Como se analiz6 en relacién con 2.7, la traduc-
cién de este versiculo en la NASB (y muchas otras
traducciones) deja una impresién completamente
errénea. En la Reina-Valera dice: Os conjuro, oh
doncellas de Jerusalén, Que no despertéis ni hagais
velar al [«mi»; NASB] amor, Hasta que [«ella»;
NASB] quiera. Sin embargo, los pronombres «mi»
y «ella» no estdn en el texto hebreo. En los tres
casos (2.7; 3.5; 8.4), las palabras son pronunciadas
por la esposa, no por el novio, y el significado
tiene que ver con despertar el amor. El amor no es
algo que deba ser apresurado; se le debe permitir
desarrollarse de manera natural. La esposa estd
suplicindole a las «doncellas de Jerusalén» que
no «despierten» ni «velen» «el amor». Ella esta
instandoles a estas jévenes de la ciudad permitirle
al amor seguir su curso natural, no forzdndolo ni
deseando que suceda antes de tiempo. Su amor ha
sido «despertado» y «velado» correctamente, y es
un hermoso sentimiento.

EL VALOR DEL AMOR (8.5-7)

5;Quién es ésta que sube del desierto,

Recostada sobre su amado?

Debajo de un manzano te desperté;

Alli tuvo tu madre dolores,

Alli tuvo dolores la que te dio a luz.

‘Ponme como un sello sobre tu corazén, como una
marca sobre tu brazo;

Porque fuerte es como la muerte el amor;

Duros como el Seol los celos;

Sus brasas, brasas de fuego, fuerte llama.

’Las muchas aguas no podran apagar el amor,

Ni lo ahogaran los rios.

Si diese el hombre todos los bienes de su casa
por este amor,

De cierto lo menospreciarian.

La conclusion del Cantar (8.5-14), que hemos
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dividido en tres secciones, no parece tener un tema
comun. Por estarazon, algunos estudiosos ven estos
versiculos como evidencia del uso de mudltiples
fuentes. Creen que los versiculos fueron afiadidos
a la coleccién por editores posteriores (vea JB;
NJB). Sin embargo, «hay un ntimero suficiente de
enlaces con el resto del libro para sugerir la unidad
de [8.5-14] y el texto principal».?

Versiculo 5a. La conclusién estd marcada porun
estribillo retérico final. Por tercera vez en el Cantar,
se introduce un renglén con «Quién» (*», mi) en el
texto hebreo (3.6;6.10; 8.5). Comoen 3.6y 6.10, esta
indagacion es sobre la sulamita. La pregunta que se
hace es ;Quién es ésta que sube del desierto...? Al
orador se le senala como el «coro» en la NASB, sin
embargo, es igualmente posible que las «doncellas
de Jerusalén» estén haciendo la pregunta. La pareja
amorosase haido a otraaventuraromantica y estan
regresando abrazados. El texto dice que ella esta
Recostada sobre su amado. Este lenguaje indica
que todo estd bien en la relacién; ambos son felices
y estdn enamorados.

Versiculo5b. Las palabras Debajo del manzano®
te desperté son dichas por la sulamita a su amante.
Mediante el uso de terminaciones masculinas, el
texto hebreo indica claramente que lamujer esla que
estd hablando. La NASB identifica correctamente al
hablante como la «esposa», sin embargo, desafor-
tunadamente algunas traducciones atribuyen las
palabras al «esposo» (NEB; REB; vea NCV).

Las palabras de la sulamita naturalmente se
unen en una declaracién hecha tres veces por ella
a las «doncellas de Jerusalén»: «Que no despertéis
ni hagdis velar al amor, Hasta que quiera» (vea 2.7;
3.5; 8.4). Ahora estd declarando que «debajo de un
manzano», tal vez uno de los hermosos lugares
que tenia en mente en 7.11, 12, ella «despert6» el
amor. Ella ha tenido en mente las ideas «nuevas y
afiejas» para sus aventuras de hacer el amor con
su esposo (7.13), y aparentemente sus esfuerzos
han sido exitosos. El hecho de que ella declare: «te
desperté» indica quela escapada romdntica cumplié
el propdsito que pretendia: despertar el amor de
Salomoén por ella. Esta no es la primera vez que
han tenido una luna de miel (vea 4.16—5.1), por
lo que los comentaristas que afirman que esta es la
consumacién del matrimonio estdn equivocados.

3Tbid., 168.

*En 3.6, la NASB introduce la pregunta con «Qué».
Sin embargo, se traduce correctamente como «Quién» en
muchas versiones modernas (KJV; ASV; NKJV; NIV; NJPSV;
NLT; NCV).

®Enlugar de «manzano», algunas versiones consignan
«albaricoque» (NEB; HCSB). (Vea comentarios sobre 2.3.)
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Masbien, la presente es algo asi como una «segunda
luna de miel», en la que el amor de ellos ha sido
despertado y reafirmado.

Aparentemente, el lugar elegido fue en el lugar,
o cerca, del nacimiento de Salomén. Su esposa dice:
Alli[“debajo de unmanzano”] tuvo tu madre dolo-
res, Alli tuvo dolores la que te dio a luz. Ya hemos
visto dos referencias a la madre, al nacimiento y la
crianza de la sulamita (3.4; 8.2), asi como una men-
cién de la madre de Salomén cuando lo corond el
dia de su boda (3.11). En 8.5b, la repeticion se usa
para describir el dia en que la madre de Salomén le
dio aluz. Richard S. Hess crefa que lo anterior «estd
disefiado para enfatizar el aspecto generacional, de
modo que el sentido erético de hacer el amor se
establece en el contexto de la familia [extendida]».
Por lo tanto, las imagenes se usan para enfatizar la
perpetuaciény la protecciéon de la familia de gener-
aciéna generacion. De estamanera, «el tenor erético
de todo el Cantar aqui va mds alld de las tendencias
inevitablemente egoistas de placer que buscan de-
scribir la vision mds amplia del cumplimiento de
la meta que Dios desea para Su pueblo, esto es, ser
fructiferoyllenarlatierra (Gn1.26-28)». Su voluntad
debe cumplirse mediante el matrimonio hetero-
sexual comprometido (Gn 2.18-25). La suposicién
de que los amantes del Cantar no estaban casados
y cometian fornicacién contradice las implicaciones
de este versiculo. Ademads, «la referencia a la gen-
eracién anterior y la expectativa de que uno venga
suponen que el amor erético de la pareja no estd
fuera deloslimites del matrimonio, sino que es parte
integral de é1».°

Porsupuesto, lamadre de Salomén era Betsabé,
la mujer del rey David (2°S 12.24). Algunos sosten-
drian que la reina de David jamds habria estado en
condiciones de dar aluz «debajo de un manzano»y,
por lo tanto, el hombre no puede ser Salomén, sino
eljoven pastor amante de la sulamita. Sin embargo,
el texto biblico no dice dénde nacié Salomén, y este
pasaje requiere libertades poéticas.

Versiculo 6. Se podriasostener quelos versiculos
6 y 7 son los versiculos mds debatidos de todo el
Cantar.” La sulamita le pide a su amante: Ponme
como un sello sobre tu corazén, como una marca

®Richard S. Hess, Song of Songs (Cantar de los Cantares),
Baker Commentary on the Old Testament (Grand Rapids,
Mich.: Baker Academic, 2005), 237.

7 Carr hizo notar: «Estos dos versiculos han sido objeto
de un extenso debate. Delitzsch y Pope tienen seis y doce
péginas respectivamente, y Pope tiene un ensayo adicional
de veinte paginas sobre el amor y la muerte que vincula
este pasaje (y el Cantar en su conjunto) con una celebracién
fanebre. Tal interpretacién parece forzada e improbable»
(Carr, 169).



sobre tu brazo. La palabra «sello» (anin, chotham)
se refiere a un sello utilizado como marca de iden-
tificacién personal dejando unaimpresién en cera o
arcilla. El pequefio cilindro grabado generalmente
se usaba en una cuerda alrededor del cuello de la
persona, o el sello era atado a la mufieca. Podria
usarse un anillo de sello en la mano (Gn 38.18; 1° R
21.8; Job 38.14; Jer 22.24; Hag 2.23).®

Comprender esta palabra en el contexto del
Cantar es crucial porque proporciona una de las
lecciones principales y fundamentales del texto. El
presente no es un relato sobre escapadas sexuales
incontroladas; es un relato sobre labelleza del amor
matrimonial, en el que un hombre y una mujer se
unen y disfrutan de todas las bendiciones del ma-
trimonio y la compafifa. Si se tratara de solo sexo,
entonces estos versiculos no tendrian sentido. Cu-
ando hombres y mujeres comparten nada mds que
atraccion sexual, no se piensa en la permanencia.
Solo les interesa la satisfaccién sexual. Cuando la
relacion fisica yano es satisfactoria, se van enbusca
de otros que puedan satisfacer sus antojos sexuales.
Considerar el Cantar en un marco de referencia
de este tipo perjudicaria al lector como también al
texto. Tiene un propésito mucho més elevado, con
un aspecto noble y piadoso.

Los siguientes renglones indican la importan-
cia y la urgencia de su solicitud. Ella dice: Porque
fuerte es comolamuerte el amor. Cuando lamuerte
toca a la puerta, nadie puede negarle la entrada
(vea Ec 9.11, 12). Ella dice que lo mismo es cierto
para el amor. Ella no estaba buscando una relacién
con Salomon; tal vez ella no estaba buscando una
relaciéon de amor en absoluto. Sin embargo, cuando
los dos se unieron, la poderosa fuerza del amor se
hizo cargo. Ella se enamoré de él y desea que el
amor siga siendo una fuerza irresistible dejando
una marca permanente en su relacién.’

Ademads, la sulamita dice: Duros como el Seol
los celos. Este tipo de «celos» no ha de ser relacio-
nado con las «obras de la carne» (Ga 5.19, 20); més
bien, este es el tipo de celos que vemos en Dios
mismo (Ex 20.5; 34.14; Dt 5.9; 6.5; Nah 1.2; Zac

8 Greg W. Parsons cit6 estos paralelismos de la litera-
tura antigua del Cercano Oriente: una carta asiria dice: «Lo
colocaste como un sello alrededor de tu cuello», y un canto
de amor egipcio revela el deseo de una mujer de ser el anillo
de sello en el dedo de su amante. (Greg W. Parsons, «Guide-
lines for Understanding and Utilizing the Song of Songs»
[«Directrices para comprender y utilizar el Cantar de los
Cantares»], Bibliotheca Sacra 156, no. 624 [octubre-diciembre
de 1999]: 418.) Aqui el término v371 (z°r0a’) podria referirse a
cualquier parte del brazo, incluyendo la mufieca y la mano.

% Se han ofrecido muchas otras opiniones sobre lo que
quiere decir la frase.

1.14). Segun Tremper Longman III, «solo hay dos
relaciones descritas en la Biblia donde los celos son
unareaccion potencialmente apropiada: la relaciéon
divino-humana y la relacién matrimonial»."’ Es
la intencién de Dios que el esposo tenga este tipo
de celos por su esposa y la esposa por su esposo.
Ella es legitimamente suya, asi que €l estad celoso
de ella. El es legitimamente suyo, por lo que ella
estd celosa de él. En Proverbios 6.34, la palabra
se usa en un contexto de adulterio; se dice del es-
poso ofendido: «Porque los celos son el furor del
hombre». En cierto sentido, entonces, se puede ser
legitimamente celoso por lo que legitimamente le
pertenece. Es especialmente cierto en la relaciéon
matrimonial.

«Seol» es paralelo a «<muerte» en el renglén an-
terior. Son «duros» por el hecho de que quién esté
en sus garras jamads serd liberado. También lo es el
amor: Una persona enamorada estd sujeta por un
vinculo inquebrantable. Por esta razén, los «celos»
que existen en la relacién matrimonial también son
«duros»; son inflexibles y permanentes. La ilus-
tracién de Longmanlo pone de la siguiente manera:

Los humanos solo pueden tener un Dios. Si
adoran a otro, desencadena los celos de Dios.
Los celos de Dios son una energia que intenta
rescatar larelacién. Del mismo modo, unhombre
y una mujer solo pueden tener un cényuge. Si
algo amenaza esarelacion, entonces los celos son
unaemocién apropiada. Todo esto se debe a que
mucho depende de la integridad de la relacion.
Son tan bdsicos, tan profundos, que despiertan
emociones y pasiones fuertes."

La udltima cldusula en el versiculo dice: Sus
brasas, brasas de fuego, fuerte llama. El poder del
amor ahora se compara con un «fuego» ardiente, que
eventualmente devorard todo a su paso. Quizds la
idea es que, como el fuego consume todo, el amor
consume la vida de los enamorados. Todos los
demds intereses y preocupaciones se vuelven se-
cundarios cuando una persona estd verdaderamente
enamorada. Todo en lo que él puede pensar es en
ella, y los dias de ella estdn llenos de pensamien-
tos sobre él. Ambos estdn distraidos de las rutinas
diarias debido a su deseo de estar juntos. El amor
consume sus vidas.

La NASB traduce lo anterior de una manera
que identifica un amor tan consumidor como una
creacién «del Sefior», consignando la tltima silaba

0 Tremper Longman III, Song of Songs (Cantar de los
Cantares), The New International Commentary on the Old
Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B. Eerdmans Pub-
lishing Co., 2001), 211.

"1bid., 211-12.
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de la palabra hebrea mnan%e (shalhebethyah) como
la forma abreviada del nombre divino (7%, Yah)."?
Sin embargo, la palabra es ciertamente dificil de
traducir. Si es cierto que se menciona al Sefior,
es la tinica vez en el Cantar que aparece alguna
referencia a Dios. A favor de esta forma de en-
tenderlo, Hess sugirié que la mencién del nombre
de Dios es «el punto culminante de toda el Cantar».
Asever6 que podriaindicar que «el amor erético del
Cantar alcanza un nivel del amor que trasciende
todo y por el que Dios es conocido [...]. El mayor
indicador fisico de tal amor es la intimidad sexual
comprometida entre un esposo y una esposa».'?
Sin embargo, probablemente sea mejor interpretar
shalhebethyah como «una llama poderosa» (NIV),
«una llama furiosa» (NRSV), o algo similar. En este
caso, el amor es descrito como un fuego imponente
que no puede apagarse.

Versiculo 7. Después de la comparaciéon del
amor con un fuego insaciable, la metdfora cambia,
comparando el amor con muchas aguas. Asi como
unainundaciénno puede extinguir un fuego furioso,
las mareas del tiempo tampoco pueden apagar el
amor. Carr lo describié de la siguiente manera:
«El tenaz poder de permanencia del amor avanza
en contra de estas mareas y rios perennes que no
pueden ni quitar el amor ni apagar sus chispas».'*
El amor es también una fuerza tan permanente que
es imposible que lo [ahoguen] los rios.

Larecién casada esposa asevera algo més sobre
el amor: No puede comprarse. ;Qué precio puede
darsele al amor? No puede darsele un valor esta-
blecido; no tiene precio. Incluso si alguien tratara
de dar todos los bienes de su casa por este amor,
fracasaria porque el amor no puede comprarse. Su
valor estd muy por encima de todalariqueza queun
hombre puede tener. Elamor debe ser atesorado, ya
que su valor es incomparable. Si alguien fuera tan
insensato como para pensar que su dinero podria
comprar amor, De cierto [...] menospreciarian lo
ofrecido. La Reina-Valera (vea ASV; NAB; NJPSV;
ESV) traduce el pronombre del tltimo renglén del
versiculo 7 con la palabra lo, dejando claro que es
el hombre que intenta comprar amor quien serd
menospreciado. Otras versiones (NASB; KJV; NKJV;
NIV;NRSV) dan aentender que es el dinero ofrecido
por el amor lo que es menospreciado.

12Esta es también la forma como lo consignan varias
otras versiones: «juna llama de Jah!» (YLT); «Una llama
misma de Jehovad» (ASV); «Una llama de Yahvé mismo»
(NJB); y «la mismisima llama del Sefior» (ESV).

13 Hess, 240.

4 Carr, 171.
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EL VALOR DE LA CASTIDAD
(8.8-12)

8Tenemos una pequefia hermana,

Que no tiene pechos;

;Qué haremos a nuestra hermana

Cuando de ella se hablare?

°Si ella es muro,

Edificaremos sobre él un palacio de plata;

Si fuere puerta,

La guarneceremos con tablas de cedro.

Yo soy muro, y mis pechos como torres,

Desde que fui en sus ojos como la que halla paz.

1Salomon tuvo una vina en Baal-hamoén,

La cual entreg6 a guardas,

Cada uno de los cuales debia traer mil monedas
de plata por su fruto.

2Mi vifia, que es mia, esta delante de mi;

Las mil seran tuyas, oh Salomén,

Y doscientas para los que guardan su fruto.

Versiculos 8, 9. Los presentes versiculos han
presentado desafios paraacadémicos y comentaris-
tas. Contienen varias palabras que no han aparecido
previamente en el Cantar, aunquelas palabrasnoson
unicas dentro del Antiguo Testamento hebreo. Las
preguntas principales dicen: ;Quién estd hablando?
¢(Es el coro, los hermanos de la sulamita o alguna
otra persona o grupo desconocido? ;De cudntas
mujeres se estd hablando?

La NASB identifica a los hablantes de los ver-
siculos 8 y 9 como el «coro». Sinembargo, cuando se
considera el contexto delos versiculos, parece poco
probable. Elhecho de que mencionen a su pequefia
hermana indica que son hermanos, preocupados
por su hermana, pero ;quién es la «<hermana»? ;Es
ella una hermana menor de la sulamita,’ o sus
hermanos estdn refiriéndose a la sulamita misma?*°
La conversacién sobre suhermana tuvo que ocurrir
antes de que fuera de edad madura. Por lo tanto,
las preguntas pueden responderse de la siguiente
manera: Tienen que ser los hermanos de la sulamita
quienes estdn hablando, y solo se habla de una
mujer: la sulamita, cuando era unajovencita. Estos
versiculos son una escena del pasado.

15 Este punto de vista fue tomado de Franz Delitzsch,
Commentary on the Song of Songs and Ecclesiastes (Comentario
sobreel Cantar delos Cantaresy Eclesiastés), trad. M. G. Easton,
Biblical Commentary on the Old Testament (Grand Rapids,
Mich.: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., s.f.), 150-52.

!¢ Esta interpretacién fue presentada en Carr, 171-72;
Longman, 215; y Hess 242-43. Los dos tltimos comentaristas
sugirieron que las palabras de los hermanos fueron citadas
por la sulamita.



Una vez respondidas estas preguntas, ahora
podemos comenzar a comprender lo que estos her-
manos estdn diciendo sobre su hermana. Aparecen
por primera vezen 1.6, donde (como aqui) se ven a si
mismos como protectores de su hermana menor. En
1.6,1aestrategia de ellos para proteger a suhermana
es mantenerla ocupada cuidando las vifias. En el
proceso, ellase vuelve (al menos en sus propios 0jos)
poco atractiva debido a su piel oscura y quemada
por el sol. Aqui los hermanos hacen una pregunta:
;Qué haremos a nuestra hermana...? El contexto
del tiempo se da con la declaracién Que no tiene
pechos: Ella sigue siendo una jovencita sin desar-
rollar. Siendo este el caso, todavia hay tiempo para
que la protejan como deben hacerlo los hermanos,
de acuerdo con las expectativas culturales de sus
dias (Gn 34; 2° S 13.20-33). ;De qué exactamente
desean protegerla? Desean mantenerla a salvo de
los depredadores sexuales y ayudarla a mantener
su pureza sexual hasta que se case (Cuando de ella
se hablare; «sea pedida su mano»; NASB).

La preocupacién por la pureza sexual de una
mujer joven también se ilustra en un libro apécrifo,
escrito alrededor del afio 175 a.C., conocido como
Siriaco (o Eclesidstico):

«Vigila estrictamente a una hija descarada;

nosea que, teniendo muchalibertad, se aproveche
de ella.

Vigila sus miradas desvergonzadas

y no te sorprendas si te falta al respeto.

Ella abre la boca como viajero sediento

y bebe de cualquier agua que encuentra;

se ofrece a cualquier hombre

y abre su aljaba a cualquier flecha» (Ec 26.10-12;
DHH).

Las imdgenes de 8.8 tienen similitudes con las
ideas que se encuentran en Ezequiel 16.7, 8. La frase
«Cuando de ella se hablare» probablemente se re-
fiere al dia mismo de la boda, sin embargo, podria
querer decir el dia en que se hace un anuncio de
una préxima boda. Hess escribié: «Por lo tanto, la
preocupacioén de este versiculo es preparar ala mujer
para su experiencia de amor, y los hermanos por
tradicion reclaman una participacién en el derecho
patriarcal de hacer los arreglos»."”

La preocupacién de los hermanos se expresamds
plenamente en 8.9. Describen a su hermana como
teniendo algunas defensas naturales, sin embargo,
tienen laintencién de fortalecer esas defensasy ase-
gurarse de que pueda repeler a todos los intrusos.
Dicen: Si ella es muro, tal vez aludiendo al muro de
una ciudad o al muro de una casa. Los muros estan

17Hess, 243.

disefiados paraalejar a aquellos queno son deseados
onosonbienvenidos, sinembargo, inclusolos muros
pueden ser derribados. Por lo tanto, los hermanos
dicen: Edificaremos sobre él un palacio de plata.
Dicen que fortificardn fuertemente el «<muro» para
que sea practicamente imposible que alguien lo
atraviese. El significado es claro. Si su hermana es
como un muro, tendrd cierta resistencia contra los
hombres que desean seducirla. Sin embargo, sus
hermanos hardn todo lo posible para asegurarse de
que ningin hombre pueda vencerla. Contindan ex-
presandola preocupacién de que ella podria ser mds
como una puerta que una pared. El lenguaje parece
describir aunamujer que tiene algo de defensa pero
que podria ser «abierta» facilmente. Para evitar que
suceda, loshermanos dicen: La guarneceremos con
tablas de cedro. Tienen la intencién de fortalecer
y reforzar la puerta metaférica que conduce a su
hermana para que no pueda abrirse ni romperse
hasta que se convierta en esposa. Al igual que con
la primera ilustracién, los hermanos muestran que
estdn preparados para hacer todo lo posible para
proteger la virtud de su hermana.

¢C6émo pueden los hermanos proporcionar esa
proteccion? Tendrdn que estar alertas para evitar
depredadores potenciales. Tendrdn que proporcio-
narle educacién a su hermana, asegurdndose de
que no sea ingenua ni crédula. También tendran
que dar un ejemplo de dignidad y pureza que ella
pueda emular. El sexo es visto nuevamente como
algo placentero, pero solo para quienes estdn casados.

Versiculo 10. La preocupacién de los hermanos
es respondida inequivocamente por su hermana,
cuando ella dice claramente: Yo soy muro. Aqui
toma prestada la terminologia de los hermanos,
afirmando que hallevado su vidaen pureza, siendo
el «muro» que los hermanos esperaban que fuera.
Quizds las «fortificaciones» de ellos han ayudado.
Quizds su moralidad sea de un nivel tan alto que
no haya sido necesario el estimulo externo. Ella
se ha mantenido pura, incluso hasta el punto en
que ahora estd completamente madura (... y mis
pechos como torres). Su habilidad para permanecer
pura ciertamente no constituye el resultado de ser
indeseable para los hombres. El comentario que
hace sobre sus «pechos» indica que es una mujer
con la apariencia y los encantos que atraen a los
hombres. Ahora «ella estd proclamando su madurez
y preparacién para el amor y el matrimonio que ha
celebrado»."®

Sus antecedentes de purezarevelan el significa-
dodesu préximadeclaraciéon: Desde que fui en sus

18 Carr, 172.
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ojos como la que halla paz. Algunos traductores
piensan que la sulamita, se dice, en lugar de hallar
paz ella misma, trae alegria o paz a su esposo (vea
NIV; NEB). Las dos ideas estdn ciertamente rela-
cionadas, aunque el énfasis aqui estd en la mujer.
Cuando el esposo mira a su esposa por primera
vez, ;qué desea é1? Desea una mujer que se haya
guardado para este momento, alejando a hombres
que intentaban robarle su virginidad. La sulamita
ha vivido su vida como un «muro», sin permitir
que nadie entre. A Salomén, como su esposo, se le
permitird entrar por ese muro. Su cuerpo, ahora
completamente desarrollado, ha sido un «huerto
cerrado» y «fuente sellada» para él (4.12). Con todo
el esfuerzo que ellaha hecho para permanecer puro
para él, tiene que preguntarse si a él le gustara lo
que ve. De hecho, le gusta. Con la mirada de amor
y aprecio de €], ella puede dar un suspiro de alivio,
pues ahora tiene paz.

Graham S. Ogden y Lynell Zogbo adoptaron
otro punto de vista. Sefialaron que la palabra ai>y
(shalom, «paz») «tiene varios significados, todos
relacionados con la sensacién de “bienestar” de
una persona». El término positivo también puede
traducirse como «completo», de modo que pueda
entenderse que ladeclaracién dice que ha alcanzado
la madurez completa. «Por lo tanto, la traduccién
de la frase trae paz es “alguien que ha alcanzado la
madurez”, “alguien que estd completa [enteramente
madura]“».”” Este punto de vista ciertamente estd
en armonia con la descripcién que ella hace de si
misma («... y mis pechos como torres»).

Si bien la palabra «paz» podria sugerir el bien-
estar dela mujer como una esposa virgen o su plena
madurez, el término también forma un juego de
palabras en el texto hebreo. J. Paul Tanner sefial6 la
conexién entre 015y (shalom, «paz»)y el nombre by
(Sh‘lomoh, o «Salomoén»), que aparece en el siguiente
versiculo. Ademds, ambas palabras son similares a
n b (Shulammith o «sulamita») en 6.13.2

Versiculo 11. Continuando el andlisis sobre su
persistente determinacién de permanecer pura, la
mujer ahora ofrece una ilustracién. Se presenta a
Salomén como el duefio de una vifia [...] La cual
entreg6 a guardas. Con respecto a esta «vifia», Sa-
lomén llegé a un acuerdo. A ciertos «guardas» se
les encomend¢ la responsabilidad total de asegu-
rarse de que la vifia fuera productiva. Después de

¥ Graham S. Ogden y Lynell Zogbo, A Handbook on Song
of Songs (Unamanual sobre el Cantar de los Cantares), UBS Helps
for Translators (New York: United Bible Societies, 1998), 240.

27. Paul Tanner, «The Message of the Song of Songs»
(«El mensaje del Cantar de los Cantares»), Bibliotheca Sacra
154, no. 614 (abril-junio de 1997): 144.
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la cosecha, venderian su fruto (las uvas o el vino)
y pagarian a Salomén mil monedas de plata como
tarifa de alquiler. Presumiblemente, se quedarian
con el resto de las ganancias para si mismos (vea
Mr 12.1, 2).

Baal-hamoén se da como la ubicacién de la
vifia. Este nombre no se encuentra en ningtn otro
lugar, ni en las Escrituras ni en la literatura extra
biblica. Por lo tanto, es un lugar que se ha perdido
en el tiempo. La palabra «Baal» (5ya) quiere decir
«sefor» 0 «esposo», y «hamon» (jin7) quiere decir
«abundancia» o «<multitud». Elnombre compuesto
podria querer decir «sefior de una abundancia»,
«sefior de una multitud», o incluso «esposo de una
multitud». En base a estas consideraciones, algu-
nos han pensado que era un lugar de imaginaciéon
poética, correspondiente a la gran riqueza, poder o
harén de Salomén. Si bien el nombre tiene posibili-
dadesinteresantes, hay pocasrazones paradudarde
que fuera un lugar real. Por lo tanto, parece mejor
dejarlo transliterado, como lo han hecho todas las
traducciones principales.

Versiculo 12. El propésito delailustracion dela
sulamita queda claro. Mientras que Salomén tenia
control sobre su vifia y podia alquilarla como creia
conveniente, ese no serd el caso conella. Ellaaudaz-
mente afirma: Mi vifia, que es mia, esta delante de
mi. Continuando con el lenguaje figurativo de 1.6
(vea 2.15), la «vifia» es una referencia a su cuerpo.
Ella tiene el control total de su cuerpo, y loha tenido
desde que era unajovencita y poco desarrollada. Si
bien Salomén podia recibir apropiadamente las mil
monedas® delosinquilinos dela vifia mencionados
en el versiculo 11, y ellos podian recibir doscientas
monedas por [guardar] su fruto, ella sola determina
qué puede hacerse con su cuerpo.

Algunos han visto el pasaje como una clara
indicacién de que el amante de la sulamita no es
el rey Salomoén. Carr sostuvo:

Laidentificacion del amante con el rey Salomén
tiene dificultades con esta seccién. El contraste
aqui es con los derechos del rey a administrar
sus propias posesiones y el derecho de la joven
a su propia persona. Confundir al amante y al
rey invalida la comparacién.?

' Ludwig Koehler y Walter Baumgartner, The Hebrew
and Aramaic Lexicon of the Old Testament (Léxico hebreo y ar-
ameo del Antiguo Testamento), estudio ed., trad. y ed. M. E. J.
Richardson (Boston: Brill, 2001), 1:142-43, 250-51.

2 La palabra «monedas» (o0 «siclos» en otras versiones)
no estd en el texto hebreo; sin embargo, como era el peso
monetario comdn delaépoca, eslegitimamente suministrado
por la mayoria de las traducciones.

% Carr, 173.



Sinembargo, el punto de vista anterior pasa poralto
las ensefianzas principales del Cantar. Ella tiene el
control de si misma, y para ella es importante que
Salomoén sepa que fue decisién de ella entregarse
a él. Ella siempre ha sido un «huerto cerrado», sin
embargo, ella estd entregando voluntaria y amo-
rosamente la llave metaférica a Salomon (4.12-16).
Esto le muestra el precioso regalo que le estd dando
a él, y solo a él. Tanner sefial6 un juego de palabras
con «vifia»:

Sinembargo, en este reconocimiento dela propie-
dad de Salomoén, hay unjuego cuidadoso sobre el
tema de la vifia. Salomon tenia su vifia terrenal,
sinembargo, ella tenfa metaféricamente su vifia,
es decir, su propia persona y su amor sexual,
que habia sido cuidadosamente guardado a
lo largo de su vida. Ni Salomén ni nadie mads
podian «poseer» esto, ya que era solo de ella
para darle al que tanto deseaba. A medida que
se desarrolla el relato, ella voluntariamente le
dio esto, su posesién mas preciada, a Salomén.?

El autor utiliz6 las referencias a la vifia y a los
hermanos de la sulamita para enmarcar su com-
posicién de una manera artistica (1.6; 8.8-12). Esta
técnica literaria argumenta en contra de la idea de
que el final del Cantar consiste en piezas aleatorias
agregadas por editores posteriores (vea JB; NJB).
Ademads, «apoya el enfoque diddctico literal sub-
rayando la preocupacién de la esposa de guardarse
a si misma exclusivamente para su esposo».”

EL GOZO DEL AMOR
(8.13,14)

30h, ti que habitas en los huertos,
Los compaieros escuchan tu voz;
Hazmela oir.

“Aprestrate, amado mio,

Y sé semejante al corzo, o al cervatillo,
Sobre las montafias de los aromas.

Versiculo 13. Las terminaciones en los verbos
dejan claro que el «esposo» (NASB), Salomén,
estd hablando en 8.13. Sus palabras atraen a la
sulamita, a quien se dirige como té que habitas en
los huertos. El uso de «huertos» no puede ser una
referencia a su cuerpo en este contexto (como lo fue
en 4.12, 16) por dos razones. Primero, se dice que
ella habita «en los huertos»; y, segundo, la palabra
«huertos» es plural. Por lo tanto, ella ha encontrado
un hermoso lugar para visitar (como lo han hecho

% Tanner, 144.
% Ibid., 144-45.

muchas veces anteriormente; vea 2.10-14; 6.2, 3,
10, 11; 7.11-13; 8.5).

La siguiente cldusula no tiene un pronombre
personal, por lo que interpretacién de la Reina-
Valera de Los compaiieros es una suposicién. Sin
embargo, dado que la palabra «compafieros» estd
en masculino (vea 1.7), esta es una adicion l6gica.*
La afirmacion de que estos compafieros escuchan
tu voz no es clara. ;Hay otros reunidos alrededor
de la sulamita, esperando palabras de sabiduria?
(Simplemente les encanta escuchar suhermosavoz?
Eldltimo renglén dice: Haizmela oir. Probablemente,
la declaracién no significa mas que esto: «jOtros
pueden escuchar tu dulce voz, y también yo deseo
escucharla!».

Versiculo 14. Elsuplica que sele dé oportunidad
deescucharsuvoz, y ellaresponde deinmediato con
unainvitacion aacercarse aella. Apresturate,amado
mio es su respuesta, mostrando que estd ansiosa
de verlo a él como él estd de verla a ella. Esta es la
altima aparicién de una delas frases clave, <xamado
mio», que demuestra ser sunombre favorito parasu
esposo. Ella le insta que llegue rdpidamente a ella,
semejante al corzo, o al cervatillo, terminologia que
se utilizé en 2.9, 17. Sus tltimas palabras lo invitan
a las montafas de los aromas. Esta frase recuerda
versiculos anteriores, donde la terminologia se
refiere al cuerpo de ella, y mds especificamente a
sus pechos. «Montafias de los aromas» recuerda
4.6, donde Salomén dice: «Me iré al monte de la
mirra, Y al collado del incienso». Algunos encuen-
tran una referencia similar en 2.17, donde la mujer
dice: «Vuélvete, amado mio; sé semejante al corzo,
como el cervatillo Sobre los montes de Beter». Los
«aromas» estdn asociados con la sulamita alo largo
del Cantar (4.10, 14, 16; 5.1; 6.2). «Parece que no hay
duda, entonces, de que la joven le estd pidiendo a
su amante que venga rdpidamente y se una a ella,
para que puedan disfrutar juntos de los placeres
del amor».?” Si es asi, entonces el versiculo termina
apropiadamente. Ella lo invita a venir y estar con
ella una vez maés.

CONCLUSIONES Y TRASCENDENCIA

El registro biblico de Salomén es, en muchos
lugares, muy poco halagador. Primero de Reyes
11 lo retrata como alguien que, a pesar de la gran
sabiduria que Dios le dio, sucumbié a las malas
influencias de cientos de esposas y concubinas. Ese

*La NIV, NLT y ESV lo consignan como compafieros
de ella. El resto de las traducciones principales lo tienen
como compaiieros o lo dejan genérico («los comparieros»).

7 Ogden y Zogbo, 248.
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telén de fondo ha evitado que muchos comentaristas
aprecienlabelleza del Cantar. Sin embargo, el texto
merece ser examinado y explicado por su propio
mérito, no visto mediante un filtro escéptico que
interpreta cadarenglén como escrito por un hombre
con setecientas esposas y trescientas concubinas.

Visto solo, el Cantar es un hermoso relato de
amor. Como se sostuvo, no hay ningunarazénlégica
para pensar en mds de dos amantes: Salomén y
su esposa. El amor que disfrutan estos dos parece
apasionadoy real. Este hecho es atin mds notable en
vista de los diferentes origenes de los que provino
cada uno. Salomén vino de la nobleza, disfrutando
de todalariqueza y el prestigio que conlleva ser el
hijo del rey. Ella era de una familia pobre, obligada
a trabajar en las vifias bajo el ardiente sol.

Como se senald anteriormente, Salomon fue
bendecido con gran sabiduria de parte de Dios. Eso,
junto con la vida privilegiada de la realeza, podria
hacernos suponer que tendria mucho que ensefiarle
aestajoven de campo. Sinembargo, sucedi6 exacta-
mente lo contrario. A ella se le presenta indudable-
mente como la maestra del Cantar, y Salomén tenia
mucho que aprender. Mientras que él creci6 en la
casa de un poligamo y se sinti6 atraido a vivir de
la misma manera con sus multiples matrimonios,
una familia dedicada y una alta base moral la
mantuvieron a ella virgen de una manera agresiva.
Salomoén quedé inmediatamente impresionado por
subelleza; sin embargo, rdpidamente aprendié que
esta mujer podia ofrecer mucho mds. Ella podria
ensefarle sobre el amor verdadero, basado en un
verdadero compromiso mutuo, donde suidentidad
estaba ligada a la de él (8.6). Ella podia ensefiarle
que el amor verdadero no tiene precio (8.7) y que
es insaciable (8.6). También le ensefié a Salomén
cudn precioso regalo es el cuerpo de una mujer,
cuando ese cuerpo se ha guardado puro para que
soloun hombrelo puedarecibiry disfrutar (8.8-12).
Cualquier hombre (en sus dias o en los nuestros)
serfa un insensato si no apreciara el esfuerzo y la
dedicacién que una mujer realiza para contraer
matrimonio siendo virgen.

El Cantar de Salomén hace un trabajo magistral
al poner el sexo en su contexto correcto y piadoso.
No es algo sucio ni malvado. Es una bendicién
maravillosa dada por Dios para ser disfrutada solo
dentro del marco que El pretendia: el matrimonio.
La sulamita se guardé pura para el dia de su boda;
sin embargo, una vez casada, demostré ser una
notable pareja sexual. Puso un gran esfuerzo para
verse bien para su esposo, para hacer lo que le
agradabaaéleincluso para pensar en formasnuevas
y diferentes de mostrarle su amor. El también se

44

esforzo, considerando cuidadosamente su aspecto,
palabras y acciones, todo con un objetivo en mente:
complacerla. Dentro del marco del matrimonio
dado por Dios, larelacién sexual es una experiencia
preciosa, personal y tinica para ser compartida por
dos, y solo dos, mientras vivan.

A medida que nuestro estudio llega a su fin,
no vemos a un esposo y una esposa contentos
con encuentros anteriores o dos personas que han
dejado que su pasién se extinga. Su amor es algo
que continda extendiéndose, ya que siempre estan
anticipandola préximavez que puedan pasarjuntos.

En la poesia de Salomén podemos aprender el
verdadero significado del amor. Es una llama ali-
mentada por el afecto apasionado tanto del esposo
como de la esposa. No puede comprarse ni puede
apagarse.

APLICACION

Lecciones sobre el amor (8.6, 7)

Una de las mejores declaraciones biblicas sobre
el amor se da en 8.6, 7. La esposa estd hablando
y hace numerosas observaciones sobre el amor,
analizando sus cualidades.

Ella habla de la fuerza del amor. «Porque fuerte es
como la muerte el amor» (8.6¢). ;Qué tan fuerte es
la muerte? Es tan fuerte que nadie puede resistirse
a su llamado. Del mismo modo, el amor es una
emocion fuerte, casi irresistible.

Ella se refiere a los celos del amor. «Duros como
el Seol los celos» (8.6d). Cuando una pareja estd
enamorada, se vuelven celosamente protectores el
uno del otro. Codician el tiempo, la devocién y el
afecto del otro. No estdn dispuestos a compartir
este afecto con otros, especialmente la cercania de
la relacion sexual.

Ella describe el aspecto duradero del amor. Ella usa
dosilustraciones: fuego y agua. El amor se asemeja
aun fuego que es poderosoy todo lo consume (8.6e,
f). Un fuego embravecido es una vista increible a
contemplar, como lo es una pareja que estd pro-
fundamente enamorada. Ademads, el amor es tan
duradero que «las muchas aguas no podrédn apagar
[...], ni lo ahogaran los rios» (8.7a, b). Hablando
en sentido figurado, la vida diaria tiene «muchas
aguas» que intentan apagar el amor: el dinero, las
profesiones, lalujuria y el egoismo pueden frustrar
las relaciones; sin embargo, el verdadero amor tiene
un poder de permanencia que no puede ser vencido.

Ella resume el valor del amor. Podriamos decir:
«El dinero no puede comprar el amor», y es cierto.
El amor no puede ser forzado ni planeado. Es algo
que se desarrolla de manera natural. La sulamita



dice: «Si diese el hombre todos los bienes de su
casa por este amor, de cierto lo menospreciarian»
(8.7c, d). El amor no estd a la venta. No viene con
una etiqueta de precio. El amor no tiene nada que
ver con el dinero. Prospera sin riqueza. El dinero
frecuentemente interfiere con el amor cuando las
personas lo ven como mds importante que el amor,
sin embargo, el verdadero amor mantiene el dinero
en su lugar.

«Como un sello» (8.6a, b)

Algunas de las lecciones morales méds podero-
sas del Cantar se encuentran en el capitulo 8. En el
versiculo 6, la sulamita le pide a Salomén: «Ponme
como un sello sobre tu corazén». El sello era una
marca de identificacién y propiedad. Ella quiere
que él la reclame a ella, declarando a todos que
ella le pertenece y él le pertenece a ella. En muchos
sentidos, este «sello» es como un anillo de bodas
usado hoy. Todos saben, cuando ven el anillo, que
el usuario pertenece a alguien; él o ella ha hecho
una promesa o un voto a otro.

En esta parte del Cantar, la sulamita y Salomén
ya estdn casados; asi que el pedido de que la ponga
«como un sello» sobre su corazén adquiere un sig-
nificado adicional. Ella desea que su matrimonio
sea algo permanente e inquebrantable. Seria como
una pareja hoy, habiendo intercambiado anillos
de boda durante la ceremonia, expresdndose el
siguiente pensamiento el uno al otro:

Ahora que tienes el anillo en tu dedo, quiero que
también lo tengas en tu corazén. Que sea mads
que una pieza de joyeria que uses. Conviértalo
en una declaracién que declare audaz y clara-
mente a todos que estds enamorada solo de mf.

El amor y la muerte (8.6¢)

En8.6,lasulamita declara que «... fuerte es como
la muerte el amor». Esta significativa declaraciéon
resume una de las principales lecciones de todo
el libro. Como la muerte, el amor llega sin previo
aviso y es irresistible; sin embargo, el Cantar no se
trata de una lujuria desenfrenada. Se trata de una
relaciéon que se desarrollainesperadamente, incluso
asi como la muerte es con frecuencia repentina e
inesperada. Pueden obtenerse lecciones de esta
expresion.

Elverdadero amor no es algo que pueda ser forzado ni
planeado. Mdas bien, es una atracciéon apropiada que
debe ser cultivada para convertirse en verdadero
amor. Parece ser un método natural disefiado por
Dios para unir a dos personas.

Aungque el amor y la muerte no seanuncian, no quiere
decir que no podamos prepararnos para su llegada. La

Biblia con frecuencia ensefia que debemos prepara-
rnos para la muerte viviendo para Dios ahora (Mt
24.36-51; Jn 5.28, 29; 2* Co 5.10; Ap 20.11—21.8).
Cuando una persona muere, las oportunidades ter-
renales se van (Ec 9.6, 10; He 9.27). Igualmente, se
puedey se debe preparar para el amor parano pasar
por alto la oportunidad. Los hombres espirituales
buscardn y se sentirdn atraidos por mujeres espiri-
tuales. Las mujeres dignas buscardn y se sentirdn
atraidas por hombres piadosos. Toda persona, sea
que esté lista para buscar una relacién roméntica o
no, debe esforzarse mucho por ser como Cristo en
palabray obra (Ro8.29; Fil2.5). Entonces, cuando el
hombre piadoso y la mujer espiritual se encuentran
uno con el otro, estardn listos para aprovechar la
oportunidad de desarrollar una atraccién irresist-
ible el uno por el otro.

El amor y los celos (8.6d—f)

Algunos piensan que los celos son siempre
un rasgo pecaminoso, sin embargo, ese no es el
caso. Dios estaba celoso de Israel porque Israel le
pertenecia a El (Is 42.13; Ez 36.5, 6; Nah 1.2; Zac
1.14-17). Este tipo de celos también es apropiado en
la relacién matrimonial. En 8.6, la sulamita le pide
a Salomoén que la ponga «como un sello» sobre el
corazén y el brazo de él. Ella quiere que el mundo
sepa que él le pertenece y que ella le pertenece a él.
(Por qué desea ella esto? Porque estd celosa de éL.
Consideremos las lecciones que lo anterior ensefia:

Es natural (y es el disefio de Dios) que los
hombres sientan celos por sus esposas y las
esposas por sus esposos. Estos celos quieren
decir que cada uno codicia al otro, queriendo
para si todo lo que el otro tiene para dar.

Los celos piadosos en el matrimonio quieren
decir que tanto el esposo como la esposa
desean el amor y el afecto de sus parejas
Unica y totalmente para ellos. Este es el dis-
efo de Dios para el matrimonio (He 13.4).
El esposo puede estar celoso de los afectos
de su esposa, no queriendo que ellale dé su
amor a nadie mads. Ella estd legitimamente
celosa de sus caricias, no queriendo que
ninguna otramujer disfrute del amor intimo
que él puede brindar.

Los celos piadosos en el matrimonio se revelan
enlaformaen que cadauno pasasutiempo.
Elesposo podria estar celoso cuando ellales
da tiempo a otros y no a él. Igualmente, ella
puede estar celosa de su tiempo cuando él
se queda demasiado tiempo en su trabajo
0 quiere estar con sus amigos. Como su
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esposa, ella tiene derecho a reclamar gran
parte de su tiempo.

«Un muro» o «una puerta» (8.8, 9)

Loshermanos dela sulamita estaban preocupa-
dos por suhermana. Cuando se hizo mujer, querian
asegurarse de proteger su virginidad. Consideraron
que ella podria ser uno de los dos posibles tipos de
barreras (8.8, 9).

Esperaban que ella fuera «un muro». Los muros
son fuertes y gruesos, disefiados para evitar que
entren los intrusos. Si su hermana fuera como
un muro, ella ejerceria buenas barreras naturales
para alejar a los hombres que buscan quitarle su
virginidad. Sin embargo, que ella fuera un muro
no queria decir que relajarian su vigilancia o sus
esfuerzos en beneficio de su hermana. Tenian la
intencion de construir sobre ese muro «un palacio
de plata». Querian reforzar sus defensas naturales
contra depredadores masculinos.

Temian que ella pudiera ser «una puerta». Las
puertas fuertes pueden cerrarse para evitar alos no
deseados. Sinembargo, las puertas también pueden
ser abiertas facilmente. Los hermanos reconocian
que suhermana podria ser mds como una puerta, es
decir, dispuesta a abrirse sexualmente aloshombres.
Por lo tanto, planearon hacer lo que los antiguos
siempre hacfan con puertas que consideraban de-
masiado débiles: Dijeron «La guarneceremos con
tablas de cedro».

Estamos impresionados con la actitud de los
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hermanos de la sulamita, que estaban dispuestos
a tomar medidas firmes para protegerla. Todas las
jovencitas hoy deben ser bendecidas con padres y
hermanos que ayudardn a proteger su santidad.
(Coémo planearon estos hermanos lograr una tarea
tan abrumadora? Se asegurarian de que cada joven
que mostrara interés en su hermana supiera que
lo estarian vigilando. Ademds, le ensefiarian a su
hermana la importancia de guardarse virgen hasta
el matrimonio. Sobre todo, podrian demostrarle a
su hermana los rasgos espirituales y piadosos que
debe buscar en un hombre.

Caracteristicas de un matrimonio ideal
ElCantar de Saloménrevelalas siguientes carac-
teristicas que se encuentran en un matrimonioideal:

Cadaconyuge anhelael afecto del otroynodesea
el amor de ningtn otro (1.2-8; 2.3-6; 8.1-3).

Cada uno expresa su aprecio verbal por los
atributos fisicos del otro (1.8-10; 4.1-15;
5.10-16; 6.4-9; 7.1-9).

Cada uno le hace saber al otro cuando él o ella
desea estar juntos (2.10-14; 4.7-16; 7.11-13;
8.14).

Cada uno aprecia cémo €l o ella es una mejor
persona gracias al otro (1.12-14; 8.10).
Cada uno comparte un compromiso total con

el otro (2.16; 6.3; 7.10; 8.5-7).

Cada uno cuida y se preocupa genuinamente

por el otro (3.1-4).
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Al principio, Dios dijo: «No es bueno que el
hombre esté solo; le haré ayudaidénea para él» (Gn
2.18). Diosinstituy6 el matrimonio parabendecirla
vida de los hombres. Sin embargo, desafortunada-
mente, el matrimonio no bendice automadticamente
la vida de todos los esposos y esposas.

El hecho es que todos los matrimonios tienen
problemas. La diferencia no estd en tener o no tener
problemas, sino en cémo abordan sus problemas
aquellos en matrimonios. Algunos abordan sus
problemas temprano, y se resuelven con bastante
facilidad. Otros dejan que los argumentos se acu-
mulen, que los sentimientos permanezcan heridosy
queel tiempo pase sinresolver nada. Luego, cuando
deciden enfrentar sus problemas, es dificil resolver-
los. Algunos dejan que los asuntos continten hasta
que sienten que es imposible resolverlos. Pierden la
esperanza; se llenan de mucha desesperacion. Las
cosas se ponen tan mal en algunos casos, que a
menudo al menos uno en el matrimonio ni siquiera
desea resolver las diferencias.

Al pensar en algunos matrimonios, recuerdo
Proverbios 18.19: «El hermano ofendido es mads
tenaz que una ciudad fuerte». También es cierto
que «una esposa o esposo ofendido es mds dificil
de ganar que una ciudad fuerte». Cuando un ma-
trimonio llega a esa condicién, muchos hoy, sinola
mayoria, estdn dispuestos a renunciar a él. En ese
punto, necesitamos recordarnos algunas verdades
biblicas bésicas: «Para los hombres esto es impo-
sible; mas para Dios todo es posible» (Mt 19.26),
y «Todo lo puedo en Cristo que me fortalece» (Fil
4.13). Si ambos en un matrimonio son cristianos, no
importa cuan malo se haya vuelto ese matrimonio,
la situacién nunca es desesperada.

(Quéllevaaeste triste estado de cosas? Alguien
responde: «No obedecer a Dios, no ser lo que Dios

desea que seamos, no hacer lo que Dios desea que
hagamos». No es algo que pueda debatir, sin em-
bargo, muchos cuyos matrimonios que terminan en
un estado terrible piensan que estdn obedeciendo a
Dios. Piensan que estdn siguiendo la Biblia. Creen
en la autoridad de Dios y la Biblia. Ellos creen en
Jestis y han sido bautizados. Asisten a los servicios
de adoracién. No hacen cosas que la Biblia ensefia
que son malas.

Muchos tienen celo de Dios, sin embargo, han
pasado por alto muchas cosas en la Biblia, espe-
cialmente en el drea de las relaciones humanas. Entre
otras cosas, nunca han aprendido a comunicarse
realmente con sus conyuges. Cuando ese es el caso,
tenemos una ilustracién cldsica de la veracidad de
Proverbios 18.21, que dice: «La muerte y la vida
estdn en poder de la lengua».

Mi desafio es compartir con ustedes lo que la
Biblia ensenia sobre la comunicacién, una tarea
imposible en el espacio asignado. Piense en las
miles de referencias en la Biblia sobre el uso de la
lengua; casi todas son pertinentes a nuestro tema.
Pero harélo mejor que pueda. Entre otras cosas, para
simplificar mi tarea, limitaré mis comentarios a la
comunicacién entre marido y mujer, porque esta es
la clave para unabuena comunicacién enla familia.

La necesidad de una buena comunicacion esta
implicita en Efesios 4.29: «<Ninguna palabra corrom-
pida salga de vuestra boca, sino la que sea buena
para la necesaria edificacion, a fin de dar gracia a
los oyentes». La «buena comunicacién» es la co-
municaciéon que es eficaz, positiva y ttil, cuando
comunicamos lo que deseamos comunicar y lo que
debemos comunicar. Todos nos comunicamos sea
que queramos o no. Sin embargo, a menudo lo que
estamos comunicando esindiferencia, egocentrismo
o alguna otra cualidad negativa. Uno de nuestros
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desafios es salir de los patrones de comunicacién
negativos.

LA BUENA COMUNICACION
ES VITAL

Todo cristiano es consciente de que la comuni-
cacién es el alma de nuestra religiéon. Dios se comu-
nica con nosotros por medio de la Biblia (2* Ti 3.16,
17). Nos comunicamos con Dios por medio de la
oracién (Fil4.6). Debemos comunicar el evangelioa
los perdidos (Mt 28.18-20). Debemos comunicarnos
con otros cristianos (He 13.16). La comunicacién
es también el alma de un matrimonio. En el matri-
monio, dos deben convertirse en uno (Gn 2.24; Mt
19.5, 6; Ef 5.31). Para que suceda en el sentido mads
completo se requiere de la comunicacién.

La palabra «comunicacién» y las palabras
relacionadas son bastante comunes en la Biblia, y
generalmente se traducen de la palabra griega koino-
nia, «tener en comun». Las traducciones modernas
a menudo traducen la palabra como «compartir».
A menos que haya un compartir teniendo lugar
en un matrimonio —no solo compartir cosas, sino
compartir pensamientos y sentimientos— dos real-
mente no se convertirdn en uno.

Hace algtin tiempo, 750 parejas fueron ent-
revistadas. ;Cudl fue su problema ntimero uno?
La falta de comunicacién; y no es una situacién
aislada. Un experto dice que la mala comunicacién
es el principal problema en el 86 por ciento de los
matrimonios con problemas. Lo que impulsa a las
parejas a separarse o ir a los tribunales de divorcio
generalmente no es la falta de amor, ni el hecho de
que eligieron a la pareja matrimonial equivocada,
sino una mala comunicacién.

Lo que estamos diciendo es que si usted desea
que su matrimonio—y su familia—sean lo que de-
berian ser, usted tiene que aprender a comunicarte.

Cuando hablo de buena comunicacién, pienso
en Proverbios 25.11: «Manzana de oro con figuras
de plata es la palabra dicha como conviene». La
frase «dicha como conviene» es comparada con
una «manzana de oro». No es una manzana hecha
de oro, sino una manzana u otra fruta con un color
dorado. (Podria ser un albaricoque u otra fruta
dorada.) Estas «<manzanas de oro» tienen «figuras
de plata». La palabra «figuras» se traduce de una
palabra para «lo que se ve». Se usa en el sentido de
un adorno, aquello que es decorativo. Las traduc-
ciones modernas simplemente tienen la palabra
«adornos». Probablemente se refiere a un tazoén,
quizds uno hecho de plata primorosa. El Sabio
describe la hermosa creacién de Dios realzada por
la artesania del hombre. jEl punto es que nada es
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mads hermoso quela palabra correcta en el momento
correcto!

LA BUENA COMUNICACION
SE APRENDE

La buena comunicacién tiene que aprenderse.
Labuena comunicacién no es facil. He pasado toda
una vida tratando de comunicarme, y a veces me
desespero. Me siento mejor cuando me doy cuenta
de que uno de los mejores comunicadores de todos
los tiempos, el apdstol Pablo, aparentemente tuvo
sus problemas. En 2° Pedro 3.15, 16, Pedro dice que
algunas de las cosas que escribié Pablo son dificiles
de entender, y que algunos lectores torcian sus
escritos para hacerlos decir cosas que realmente
no dijeron.

Existen muchasbarreras paralabuena comuni-
cacién. Una barrera es lo que los consejeros llaman
«reglas del remitente» versus «reglas del receptor».
En otras palabras, el que envia el mensaje podria
querer decir una cosa, mientras que el que recibe
el mensaje podria interpretarlo de otra manera. Por
ejemplo, considere al hombre que estd vitalmente
preocupado por el bienestar fisico de su familia y
que, por lo tanto, trabaja cada momento en vigilia.
Cree que estd enviando este mensaje a su familia:
«Teamomucho. Delo contrario, no trabajaria tanto».
Sinembargo, ;como se recibe amenudo el mensaje?
«Papd no nos ama. Si lo hiciera, encontraria maés
tiempo para estar con nosotros».

Otrabarreraserelaciona conlaformaen que nos
comunicamos. No solo nos comunicamos porlo gue
decimos, sino por cémo lo decimos. Los expertos en
comunicacién dicen que nos comunicamos el 7 por
ciento de las veces con las palabras que hablamos,
sin embargo, el 38 por ciento con el tono de voz
que usamos y el 55 por ciento con la comunicacién
no verbal: cdémo luce nuestro rostro, la forma como
estamos de pie, todo lo que compone aquello que
hasidollamado «lenguaje corporal». Estos expertos
ademads sefialan que, si el mensaje no verbal entra
en conflicto con el mensaje verbal, siempre se creera
lo no verbal. Por eso es que la Biblia no solo nos
dice que tengamos cuidado con lo que decimos,
sino también cémo lo decimos (vea Is 50.4; Col 4.6).

Luego estd la barrera de los «mensajes confu-
sos». Algunos ejemplos son: «Te amo, aunque estés
gordo» y «Esta fue unabuena comida, para variar».

La buena comunicacién no ocurre automati-
camente. La mayoria de nosotros nos casamos y
pensamos que simplemente se va a dar, que no
tenemos que poner de nuestro esfuerzo en ello. Sin
embargo, ese no es el caso.

Seamos honestos. En la mayoria de los matri-



monios, es el hombre al que menos le preocupa el
proceso de comunicacién y el que tiene mds que
aprender. En caso de que los esposos necesitemos
un empujoncito inspirado en este asunto, lo remito
a 1 Pedro 3.7: «Vosotros, maridos, igualmente,
vivid con ellas sabiamente». La NIV consigna «sean
considerados en su convivencia con sus esposas».

Quizds deberia apresurarme a agregar: La
buena comunicacién puede aprenderse. Se utilizan
muchas excusas en materia de comunicacién: «Soy
como soy»; «Asi me crie»; «Toda mi familia es asi».
iTonterias! Usted no es un robot. No es una com-
putadora con una funcién de autodestruccién si
se le cambia el programa. Usted estd hecho a ima-
gen de Dios (Gn 1.26); es un agente libre y moral.
Usted puede cambiar; puede aprender, si lo desea
fuertemente.

LA BUENA COMUNICACION

REQUIERE DE UN BUEN REMITENTE

La comunicacién se compone de dos partes
esenciales: envio y recepcién. Comencemos con el
remitente, ya que no puede haber comunicacién a
menos que haya un mensaje. Recuerde que la pa-
labra «comunicar» quiere decir «tener en comtn,
compartir». Primero tenemos que contar con alguien
dispuesto a compartir. Aqui es donde nosotros los
hombres generalmente fallamos. Paul Faulkner
dice que la mayoria de nosotros llegamos a casa
del trabajo y deseamos que nuestras esposas ten-
gan una computadora conectada a nuestras mentes
para poder darles las noticias del dia sin tener que
responder preguntas.

Sin embargo, solo enviar no es suficiente. Por
eso es que titulé esta seccién, «La buena comuni-
cacién requiere de un buen remitente». Muchos
pasajes hablan de hablar con poca reflexién: «<En las
muchas palabras no falta pecado» (Pr 10.19); «;Has
visto hombre ligero en sus palabras? Mds esperanza
hay del necio que de él» (Pr 29.20). Y estdn todos
los pasajes sobre quejarnos —que es una forma de
envio, sin embargo, de envio pobre (Pr 19.13; 21.9;
27.15). Entonces Santiago dice: «... todo hombre
sea pronto para oir, tardo para hablar, tardo para
airarse» (Stg 1.19).

El buen envio es considerado y sensible. Se re-
quiere pensar para decir lo que es apropiado y con
medida, que edifica en lugar de derribar. Recuerde
Proverbios 25.11: «La palabra dicha como conviene»
es como manzanas doradas con figuras de plata.
Agregue a eso, Proverbios 15.23: «El hombre se
alegra con la respuesta de su boca; Y la palabra a
su tiempo, jcudn buena es!». Para «a su tiempo», la
Biblia Amplificada consigna «una palabra hablada

en el momento adecuado».

ElSabio dijo que hay «tiempo de callar, y tiempo
de hablar» (Ec 3.7). jDios aytidanos a saber cuando
hacer cada uno!

Lo mds importante es que necesitamos enviar
mensajes amorosos. Estos mensajes estdn guiados por
todos los principios del amor dgape (1* Co 13.4-8):
paciencia, amabilidad y consideracién; son respetu-
osos (1° P 3.1-7); son abiertos y honestos, pero aun
gobernados por el amor (Ef 4.15, 25).

Situviera que elegir un solo pasaje para resumir
el tipo de envio que necesitamos, seria Colosenses
4.6. Aunque el contexto es la comunicacién con
los no cristianos, los principios se aplican en toda
comunicacién, incluidos el esposo y la esposa. «Sea
vuestra palabra siempre con gracia, sazonada con
sal, para que sepdis como debéis responder a cada
uno». «Con gracia» puede querer decir que nuestro
discurso debe seramable. «<Sazonada con sal» quiere
decir que no solo debemos preocuparnos por lo que
decimos, sino también por cémo lo decimos.

LA BUENA COMUNICACION
REQUIERE UN BUEN RECEPTOR

Pero enviar essololamitad de lacomunicacién.
La buena comunicacién también requiere de un
buen receptor.

Cuando hablamos de comunicacién, a veces
pasamos por alto al receptor, sin embargo, la mejor
sefial de TV no sirve de nada a menos que un buen
televisor esté sintonizado para que pueda atraer
esa seflal. Aun asi, el envio mds excelente puede
ser frustrado por una recepcién deficiente.

En cierto modo, la recepcién es mas importante
que el envio. Lo que voy a decir podria ser lo més
importante que diré sobre el tema de la comuni-
cacién. Los expertos en comunicacién nos dicen
que la clave para una buena comunicacion es el deseo
de comprender.

Laclaveno es el deseo de ser entendido, sino de
entender. Sin embargo, ;qué decimos cuando senti-
mos que la comunicacién ha fallado? «Miesposano
me entiende». «Mi esposo no me entiende». «Mis
padres no me entienden».

En un sentido real, escuchar es a menudo mas
vital enla comunicacién que hablar. Eslo que ensefia
la pardbola del sembrador (Mt 13), lo cual es inte-
resante cuando se considera que la mayoria de los
cursos sobre comunicacién, si no todos, son sobre
el envio del mensaje, no sobre recibirlo.

Francamente, la mayoria de nosotros no somos
muy buenos oyentes. Déjeme ilustrar lo anterior.
Usted podria conocer aalguien nuevo algtin domin-
go por la mafiana antes del servicio de adoraciéon y
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escucharsunombre. Sinembargo, si sele preguntara
mads tarde en el mismo servicio, probablemente no
podria decirle anadie sunombre. ;Por qué? Porque
realmente no estaba escuchando. Probablemente
estaba pensando en lo que iba a decir cuando la
otra persona dejé de hablar.

Escuchar es una de las cosas mds dificiles de
hacer bien en el mundo. Hay una diferencia entre
oir y escuchar. Oir es reconocer el sonido, mientras
que escuchar es interpretar ese sonido. O para
verlo de otra manera, oir es percibir lo que se dice,
mientras que escuchar es preocuparse por lo que
significa. jEscuchar requiere esfuerzo! La mayoria
de nosotros no estamos dispuestos a esforzarnos.

Deseo que el espacio nos permita darle a esta
parte de nuestro tema el énfasis que se merece. Ya
hemos hecho notar que la Biblia dice mucho sobre
lalenguay el habla. También tiene mucho que decir
sobre oir y escuchar. La palabra «escuchar» u «ofr»
se usa mds de 1.300 veces en la Biblia. Nuestro Dios
es descrito como Aquel que escucha (vea Zac 13.9;
«o0iré» en la Reina-Valera). Una y otra vez, se da
la advertencia: «El que tiene oido, oiga [discierna,
comprenda, escuche realmente]» (vea Ap 2; 3).

Una excelente referencia es Mateo 13.13-16,
que habla de personas con mentes cerradas. Por
el momento, permitanme sacar la siguiente frase
del versiculo 13: «porque [...] oyendo no oyen, ni
entienden». ;No es esto descriptivo de cudntos de
nosotros «recibimos» en nuestros matrimonios y
familias? Ofmos, pero no escuchamos. Realmente
no entendemos.

Permitanme mencionar otros dos elementos
relacionados con la recepcion:

1) Un buen receptor se esfuerza. Proverbios 1.5
dice: «Oird el sabio, y aumentard el saber». Prover-
bios 18.15 dice: «El corazén del entendido adquiere
sabiduria». Estoindica un esfuerzoactivo. Recuerde
Santiago 1.19: «todo hombre sea pronto para oir, tardo
para hablar, tardo para airarse» (énfasis agregado).

2) Un buen receptor es sensible. En su mente,
imaginese a un hombre mirando a la esposa de él
con atencién. Imaginelo respondiendo alo que ella
estd diciendo. ;Por qué estd respondiendo? Porque
amaasuesposa (Ef5.25) ylarespeta (1° P5.7). Puedo
escuchar a un esposo objetar: «Pero en realidad no
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estoy tan interesado en lo que dice mi esposa». ;Y
qué? jHagale saber que usted estd interesado en
ella y 1o que le interesa!

LA BUENA COMUNICACION ES
COMUNICACION QUE AGRADA A DIOS

El punto principal que quiero destacar es que si
dos personas aman a Dios y tratan de hacer lo que
Dios dice en este asunto (como en todos los dem4s)
y realmente estdn tratando de comunicarse entre
si, encontrardn la manera de hazlo. Una forma de
decirlo es: Si usted desea que su dueto matrimonial
sea mds melddico, hdgalo un trio: incluya a Dios.

Coémo desearia tener tiempo para analizar
grandes principios como estos: No saque conclu-
siones precipitadas (Pr18.13,17). No sea critico (Mt
7.1-5). Evite la controversia sin sentido (2% Ti 2.23).
Sea «tardo para airarse» (Stg 1.19). Sin embargo,
permitanme terminar con algunas sugerencias de
comunicacién de Efesios 4.25-32.

1. Mantenga la comunicacion honesta (4.25).

2. Mantenga la comunicacién bajo control y
bien cronometrada. «Airaos, pero no pequéis; no se
ponga el sol sobre vuestro enojo» (4.26, 27).

3. Mantenga la comunicacién con tacto. «Nin-
guna palabra corrompida salga de vuestra boca,
sino la que sea buena para la necesaria edificacién»
(4.29, 30).

4. Mantenga la comunicacién positiva.
«Quitense de vosotros toda amargura, enojo, ira,
griteria y maledicencia, y toda malicia» (4.31). Muy
a menudo la amargura nos hace atacar a nuestros
conyuges.

5. Mantenga la comunicacién limpia. Cuando
acabe, ayude a limpiar el desorden. «Antes sed be-
nignos unos con otros, misericordiosos, perdondn-
doos unos a otros, como Dios también os perdoné
a vosotros en Cristo» (4.32).

CONCLUSION
Espero que usted y su parejano estén atrapados
en «la trampa del silencio». Seguramente se comu-
nicaron mientras estaban saliendo, pero tal vez, por
alguna razon, ese flujo se secé. Puede hacerlo fun-
cionar nuevamente silo intenta y depende de Dios.
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La verdadera leccién del cantar superlativo de Salomén parece descansar en las palabras de la doncella
enamorada como se registra en 8.6, 7:

Ponme como un sello sobre tu corazén, como una marca sobre tu brazo;
Porque fuerte es como la muerte el amor;

Duros como el Seol los celos;

Sus brasas, brasas de fuego, fuerte llama.

Las muchas aguas no podrén apagar el amor,

Ni lo ahogarédn los rios.

Si diese el hombre todos los bienes de su casa por este amor,

De cierto lo menospreciarian.

El cantar habla de un amor espontdneo por uno del sexo opuesto, que surge, por impulso del cielo,
del corazén. No lo encienden las incitaciones artificiales ni lo compran las adulaciones y regalos, sino que
es puro, duradero y digno de una criatura inmortal. El verdadero amor surge de Dios y conduce a una
relacién que no es vulgar ni pecaminosa, sino santa y pura.

Si la espiritualidad del amor verdadero se enfatizara mds y la santidad de la relacién matrimonial se
inculcara cuidadosamente en nuestros jévenes, generalmente habria una concepcién mds alta del matri-
monio y, en consecuencia, menos inmoralidad y divorcio.!

%Zd/ﬁ?(i/ﬂ mas elevadeo

El relato del amor de Salomén por la sulamita es hermoso, en parte, porque este hombre de condicién
real condescendié a amar a una mujer que no era una princesa sino una trabajadora quemada por el sol en
una vifia. jQué honor fue para ella ser elegida y amada por el rey!

Los cristianos tienen un honor atin mayor, porque hemos sido elegidos y amados por Jesucristo, el Hijo
de Dios, «que [nos] llamé a su reino y gloria» (1* Ts 2.12). Como expresion del mds alto amor de todos, Jesus
condescendié a vivir entre nosotros. El «se despoj6 a si mismo, tomando forma de siervo, hecho semejante
a los hombres; y estando en la condicién de hombre, se humill6 a si mismo, haciéndose obediente hasta
la muerte, y muerte de cruz» (Fil 2.7, 8). Al final de Su ministerio terrenal, «se entreg6 a si mismo» por la
iglesia, como «ofrenda y sacrificio a Dios» (Ef 5.2, 25). De esta manera, nos concedi6 la redencion: el perdén
de nuestros pecados y la vida eterna en el cielo (Ef 1.7; Col 1.14; vea Ro 6.23).

Nuestra salvacién es posible solo por el gran amor de Dios y «su Hijo unigénito» (Jn 3.16; vea 1* Jn
3.1a). Para hacer nuestro este gran regalo de amor, se nos instruye a creer en Cristo (Hch 10.43), confesar
nuestra fe en El (Ro 10.9) y arrepentirnos de nuestros pecados (Hch 3.19). Una vez que nuestros pecados
han sido lavados en el bautismo (Hch 2.38; 22.16), hemos de demostrar nuestro amor por Cristo viviendo
rectamente por El (vea 1° P 2.24).

@@(&)ﬁ I /f%a/a/ e @2@

Es pecaminoso cuando un hombre mira con lujuria a una mujer que no es su esposa (Mt 5.28). Lo
mismo es cierto cuando una mujer mira con lujuria a un hombre que no es su esposo. Sin embargo, no es
pecaminoso que un esposo y una esposa se miren con deseo fisico. De esto trata el Cantar de los Cantares.

! Adaptacién hecha de James W. Jordon, «The Song of Solomon» («Cantar de los Cantares»), Gospel Advocate (Semanario
del Evangelio) 89 (6 de noviembre, 1947): 489.
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La palabra «codicia» en Mateo 5.28 proviene de la palabra griega émiOvu€wm (epithumeo). Se presenta en
varias versiones con palabras como «lujuria», «desear», «ansiar», «codiciar» y «anhelar».? Si deseamos o
codiciamos lo que Dios prohibe, epithumeo se vuelve pecaminoso. Cuando el deseo es dirigido a la pareja
matrimonial, epithumeo es biblico.

iCualquier esposa que considere que el deseo fisico de su esposo por ella es pecado necesita estudiar
el Cantar de los Cantares y toda la Palabra de Dios! Del mismo modo, un esposo no debe pensar que es
pecaminoso que su esposa tenga deseos fisicos por él. La iglesia tiene la responsabilidad de ensefar la
doctrina apropiada sobre el sexo; tiene que ensefiar «todo el consejo de Dios» (Hechos 20.27). Tiene la
responsabilidad de ensefiar la pecaminosidad del sexo fuera del matrimonio y la naturaleza incontami-
nada del sexo en el matrimonio, tanto como ensefiaria la naturaleza positiva y negativa de cualquier otra
materia biblica.?

%&mjg’a& /m’w /éa//ydd casadeas

Un verdadero hogar cristiano tiene que tener un esposo que exprese sumision a su esposa mediante un
amor sacrificial. Pablo fue atin mds directo con respecto a la sumisién que el esposo ha de manifestar que
lo que fue con respecto a la sumisién de la esposa a su esposo. El dijo: «Maridos, amad a vuestras mujeres,
asf como Cristo amo a la iglesia, y se entregé a si mismo por ella» (Ef 5.25).

La palabra «sumisién» nunca se usa en relacién con el esposo, sin embargo, la idea estd detrds de todos
los mandamientos de Pablo para él. El jefe de la casa ha de estar comprometido con su esposa de la misma
manera que Cristo estd comprometido con la iglesia. Ha de amar a su esposa con un amor sacrificial, estar
dispuesto a renunciar a todo por ella. Ha de amarla con un amor santificador que se dedica a mantenerla
pura y santa ante el Sefior. Ha de amarla con un amor que nutre, asegurdndose de que se satisfagan sus
necesidades. Ha de amarla con un amor que la aprecie, cuidando de ella como cuida de su propio cuerpo.

2Vea Mt 5.28; 13.17; Lc 15.16; 16.21; 17.22; 22.15; Hch 20.33; Ro 7.7; 13.9; 1* Co 10.6; Ga 5.17; 1* Ti 3.1; He 6.11; Stg 4.2;
12 P 1.12; Ap 9.6. (Compare con NASB; KJV; NIV.)

% Este extracto fue reimpreso de Ray Hawk, «Hebrews 13.4 and the Song of Solomon» («Hebreos 13.4 y el Cantar de los
Cantares»), Gospel Advocate 127 (19 de diciembre de 1985): 750. El texto fue adaptado y reimpreso con permiso.

«Os saludan todas las iglesias de Cristo» (Romanos 16.16).

This is part two of a Spanish translation of “Song of Solomon,”
Truth for Today, 2209 Benton Street, Searcy, Arkansas 72143, USA
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