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A veces, los fieles viven en medio de sociedades que generalmente apoyan y acogen la cosmovisién
biblica. Sin embargo, mds a menudo, los fieles viven donde los estdndares y précticas locales entran en
conflicto con la cosmovision biblica. Siempre, aquellos que son fieles a Dios tienen que ser conscien-
tes de la tendencia gradual a vivir de acuerdo con las costumbres y estdndares culturales no biblicos.
Jueces ofrece varias directrices ttiles. Vivir entre personas que se aferran a creencias paganas puede ser
un medio poderoso por el que se induce a los fieles a abandonar a Dios y Sus normas. El matrimonio
mixto con personas que no siguen las normas biblicas es otra via importante por la que ideas ajenas se
infiltran en la vida de los fieles.

La influencia de la cultura mundana rara vez aparece como un intento deliberado por socavar a los
fieles. Es mds a menudo gradual, similar a coémo la cultura cananea afect6 a Israel. Daniel I. Block llamé6
a este asunto «la “canaanizacién” de la iglesia»!y cit6 asuntos contempordneos en los que la cultura ha
afectado negativamente a la iglesia.

Las iglesias podrian experimentar una lenta erosién de los principios biblicos y no reconocerlos
durante mucho tiempo. Si bien algunos cambios en el mundo, como las mejoras en la medicina o la
tecnologia, podrian representar poco peligro para los fieles, otros cambios culturales pueden desafiar
nuestra creencia en el inico Dios y hacernos cuestionar si la obediencia a Dios en un tema determinado
es o no esencial. Tales influencias sociales son motivo de alarma.

Hebreos 11.32-34 menciona cuatro jueces entre los fieles. Su inclusién en esta lista ilustra que, en
medio de una sociedad inicua, incluso los lideres que quebrantaron las normas de Dios pudieron, en
ocasiones, resultar fieles.

El libro de Jueces alerta a los cristianos de todo el mundo contra la influencia potencialmente pe-
ligrosa de la cultura. Dios tenia la intencién de que Israel estableciera précticas piadosas en la tierra y
eliminara las tradiciones opresivas y malvadas. En cambio, los cananeos y su adoracién a Baal tuvieron
una influencia sobre los israelitas mayor que la de los israelitas sobre los habitantes.

Harold Shank

Un lamado a la obediencia

Jueces proporciona un caso prdctico sobre el papel de la obediencia y la desobediencia a los man-
damientos del Sefior. La relacién entre la Ley en Deuteronomio y la respuesta a la Ley en Jueces nos
ofrece varios puntos de claridad.

La obediencia presupone una relacién entre el Sefior y Su pueblo. La relacién de pacto una vez se
origind en el Sinai, sin embargo, ahora viene de la cruz; aun asi, Dios todavia llama a aquellos que
estan en pacto con El a reconocer la gracia sobre la cual descansa el pacto. La respuesta humana a esa
gracia incluye la obediencia, que surge de la relacién con el pacto. Es en beneficio de todos los fieles,
ya que proporciona el camino hacia la mejor vida posible, mientras que la desobediencia conduce a
maldiciones y a la pérdida de la bendicién.

Jueces dedica un contenido sustancial al caos que proviene de la desobediencia. Al mismo tiempo,
el libro nos recuerda el continuo anhelo de Dios de salvar a Su pueblo, incluso mientras enviaba jueces

y rescataba a Israel de las opresiones.
Harold Shank

!Daniel I. Block, Judges, Ruth (Jueces, Rut), The New American Commentary, vol. 6 (Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 1999), 71.
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Una inteoduceion

Elentusiasmo crecié cuando unanueva congre-
gacién se reunid por primera vez un domingo por
la mafiana. Cada miembro gozé de la comunién
con otros que compartian valores, esperanzas y
suefios comunes. Establecieron la congregacién
con grandes expectativas para el futuro.

A medida que los visitantes se acercaban, se
produjo un crecimiento. La nueva congregacién
ayudo a varias familias del vecindario a encon-
trar a Cristo. Los bautismos eran una ocurrencia
regular. El crecimiento los animé a todos y se pu-
sieron a trabajar. Alabaron a Dios por la cosecha
que habia traido, dieron liberalmente para ayudar
a las familias necesitadas y se regocijaron por las
personas que venian a Cristo.

Loslideres guiaron ala congregacién con amor
y gracia. La iglesia tenfa la unidad del Espiritu y
unvinculo de paz. Servian al inico Dios por medio
del tnico Cristo, con la intencidn de ser el tinico
cuerpo de Cristo.

Entonces las cosas comenzaron a cambiar. Na-
die pudo precisar cudndo ocurrieron los cambios.
Pequefias alteraciones vinieron con algunas pala-
bras desagradables y desacuerdos aparentemente
intrascendentes. Al principio, nadie se alarmé. La
iglesia gozaba de una excelente reputacién en la
comunidad.

Amedida que algunos de los miembros funda-
dores se mudaron por una u otra razén, los que se
quedaron no compartian los recuerdos comunes
del comienzo; tampoco se adhirieron a los mismos
valores, esperanzas y suefios. Cuando algunos de
los miembros comenzaron a actuar de maneras
que no eran como las de Cristo, no se dijo ni se
hizo nada al respecto. Cada vez més, las personas
estaban en desacuerdo con los objetivos de la
congregacién. Cambios en el liderazgo atrajeron
a quienes buscaban ir en una nueva direccién.

Loselogios fueron reemplazados amenudo por
quejas. Los problemas se agravaron. Las palabras
dsperas eran comunes. La unidad que una vez
habian experimentado se rompié. La comunién
disminuyd, el declive continué gradualmente.
Luego, un lider tropezé con el pecado y se negé
a arrepentirse. Las personas tomaron partido y el
amor fraternal fue reemplazado por la amargura,
el engafio y la division.

Con el tiempo, lo que comenzé como una igle-
sia amorosa comenz¢ a parecerse mds al mundo.
Los miembros desarrollaron su cosmovisién més
a partir de la cultura local que de las Escrituras.
Las personas comenzaron a alejarse de la iglesia.
La asistencia disminuy6 y las donaciones se des-
plomaron. Se aconsejé a los recién llegados a la
comunidad que evitaran la iglesia. Luego, los ve-
cinos notaron algo nuevo: en la puerta del edificio
de la iglesia habia un letrero que decia: «Cerrado
hasta nuevo aviso».

El anterior desafortunado relato en muchos
sentidos es paralelo al libro de Jueces. El gran op-
timismo y el propdsito compartido de establecerla
vidaenlanuevatierra de Canadn, como se relataen
ellibro de Josué, se detiene en Jueces. Ellibro sigue
un patrén descendente. Los israelitas, habiéndose
comprometido a ser leales a Dios durante toda su
vida en los versiculos finales de Josué, comenzaron
a perder esa lealtad a Dios en Jueces. Los dias de
esperanza de Josué se desvanecen a medida que
Israel se parece mds al pueblo de Canaan que a
Dios. Finalmente, al final de Jueces, aparece una
sefial: «En estos dias no habia rey en Israel; cada
uno hacia lo que bien le parecia» (vea 21.25).

El relato ilustra que las personas rara vez
notan los cambios sutiles de la vida. Las iglesias
se vuelven insensibles a los informes regulares



de que los huérfanos no tienen hogar o que los
nifios de la ciudad se acuestan con hambre todas
las noches. Después de una indignacién inicial
por el aborto, el aumento de las tasas de divorcio
o las imdgenes sexuales explicitas en Internet,
muchas personas consideran que estos problemas
son demasiado dificiles de resolver y, sin saberlo,
resuelven adaptarse al mal que los rodea.

Jueces exhibe el resultado de cambios graduales
que provocan la voluntad de vivir con el mal. De
alguna manera, puede que Jueces sea el libro més
relevante de la Biblia para que el pueblo de Dios
considere mientras vivimos en nuestra cultura
contemporanea. Algunos estdn experimentando
un rechazo lento pero constante de Dios y Sus
caminos y aceptan cada vez mds lo que alguna
vez se considerd inmoral e impfo.

UN BOSQUE]JO

Aunque una lectura superficial del libro de
Jueces podria llevar a la conclusién de que a veces
carece de organizacion, una mirada mds cercana
revela una presentacién intencional que subraya
el mensaje del libro. El siguiente bosquejo describe
cémo los israelitas se olvidaron cada vez mds de
Dios y se apartaron de El, y cémo esa desobedien-
cia condujo al caos y la desorientacion crecientes.
Jueces comienza con una doble introduccién, luego
analiza a los doce jueces y termina con una doble
conclusion.!

El libro podria resumirse de la siguiente ma-
nera:

I. INTRODUCCION DOBLE (1.1—3.6)
A. La vida de Israel entre las naciones: la
conquista de Canadn (1.1—2.5)
B. La adoracidon de Israel entre las naciones:
la apostasia (2.6—3.6)

II. EL LIDERAZGO DE LOS JUECES (3.7—
16.31)
A. Otoniel, Aod y Samgar (3.7-31)
B. Débora y Barac (4.1—5.31)
C. Gedeén y Abimelec (6.1—9.57)
D. Tola y Jair (10.1-5)
E. Jefté (10.6—12.7)
F. Ibzan, Elén y Abdén (12.8-15)
G. Sans6n (13.1—16.31)

!Laideadeunaintroduccién «doble» y una conclusién
«doble» fue adaptada de K. Lawson Younger, Jr., Judges
and Ruth (Jueces y Rut), The NIV Application Commentary
(Grand Rapids, Mich.: Zondervan, 2002), 49.

I1I. CONCLUSION DOBLE (17.1—21.25)
A. La decadencia religiosa de Israel (17.1—
18.31)
B. La decadencia moral de Israel (19.1—
21.25)

Laintroduccién de Jueces se desarrolla en dos
partes, que estdn conectadas por la aparicion del
angel del Sefior. La primera parte (1.1-36) es una
narracién militar que muestra cémo Israel vivia
cada vez mds entre los habitantes de la tierra.
Entonces apareci6 el dngel del Sefor (2.1-5). El
discurso del dngel coloca la narrativa militar en
un contexto teolégico. El lector estd preparado
para el ciclo presentado en la segunda parte de la
introduccién, que se centra en la influencia de las
naciones idélatras en Israel (2.6—3.6). Esta narra-
tiva teolégica es una seccién similar a un sermén
que incluye el ciclo del pecado, la opresién, el
clamor, la liberacién y el reposo en 2.11-19.

Laseccidn central, 3.7—16.31, cubre los eventos
durante el liderazgo de seis jueces mayores y seis
jueces menores.” Esta narrativa ubica el marco
ciclico desarrollado en la introduccién sobre los
eventos histéricos.

Laconclusiénen17.1—21.25 puede verse como
si tuviera dos secciones unidas por el estableci-
miento de una imagen esculpida en Dan en 18.30,
31. La primera parte de la conclusién describe el
traslado de laimagen esculpida de Miqueas desde
Efrain y el viaje de un sacerdote levita de Belén
a Dan (17.1—18.29). Estos capitulos registran el
descensoreligioso delsrael. Lasegunda parte, que
comienza con una violacién en Gabaa y la guerra
civil resultante (19.1—21.25), refleja el descenso
moral de Israel.

?Losjueces mayores en el libro de Jueces son Otoniel,
Aod, Débora, Gedeon, Jefté y Sansén. Los jueces menores
son Samgar, Tola, Jair, Ibzan, Elén y Abdon.

El cuadro de la pagina siguiente enumera los
doce Jueces en el orden en que aparecen en el
libro. Esta tabla retiine en un solo lugar la infor-
macioén bdsica sobre cada juez y proporciona una
descripcién general de cémo se desarrolla el libro.
Enumera las tribus de las que surgi6 cada juez y
los aliados en sus esfuerzos. El grafico muestra el
aumento gradual del ndmero de afios de opresién
por parte de varios enemigos y la tendencia a
acortar el nimero de afios de reposo.



RESUMEN DE LOS 12 JUECES

Juez

1. Otoniel
(3.7-11)

2. Aod
(3.12-30)

3. Samgar
(3.31)

4. Débora
(4.1—5.31)

Barac
(4.1—5.31)

5. Gedeon
(6.1—8.32)

Abimelec
(9.1-57)

6. Tola
(10.1, 2)

7. Jair
(10.3-5)

8. Jefté
(10.6—12.7)

9. Ibzan
(12.8-10)

10. Elén
(12.11, 12)

11. Abdén
(12.13-15)

12. Sanson
(13.1—16.31)

Total

Tribu o drea
del juez

Juda

Benjamin

Nombre
no hebreo

Efrain

(Neftali)

Manasés

(Manasés)
Isacar
Galaad al otro

lado del Jordan

Galaad al otro
lado del Jordan
Manasés
Juda
Zabulon

Efrain

Dan

Tribus o drea
aliadas

Efrain

Efrain, Neftali,

Zabulén, Benja-

min, Isacar, Ma-
nasés (oeste)

(vea arriba)

Manasés, Aser,
Zabulodn, Neftali,
Efrain

Galaad al otro
lado del Jordan

Judaé en declive

Enemigos Afios de
de Israel opresion
Cusan-risataim, 8
rey de (3.8)
Mesopotamia
Eglén, rey de 18
Moab; amonitas (3.14)
y amalecitas
Filisteos
Jabin, cananeo 20

rey de Azor (4.3)

(vea arriba)

Madianitas, 7
amalecitas y «los (6.1)
hijos del oriente»

Filisteos y 18
amonitas: guerra (10.8)
civil con Efrain
Filisteos 40
(13.1)

111

Aiios de
reposo

40
(3.11)

80
(3.30)

40
(5.31)

40
(8.28)

(9.22)

23
(10.2)

22
(10.3)

(12.7)

(12.9)

10
(12.11)

(12.14)

20
(15.20;
16.31)

299




< Jueced como fhidlonia <

El libro de Jueces pretende revelar historia
veridica. Tener en cuenta la forma y la precisiéon
de esta presentacion histérica implica considerar
cinco asuntos importantes: el orden del libro, la
relacién de los Jueces con la conquista, las fechas
de los eventos, la identidad de Israel en el tiempo
de los jueces y la transicion del liderazgo.

EL ORDEN DEL LIBRO

Los libros del Antiguo Testamento que vie-
nen antes de Jueces generalmente presentan los
eventos histdricos en el orden en que ocurrieron.
Los libros histéricos posteriores a Jueces también
siguen un orden cronolégico. Algunos delos libros
del Antiguo Testamento, como Salmos, no siguen
un orden lineal, sino que estdn organizados por
temas. Jueces también se desarrolla de acuerdo
con su tema, en lugar de un patrén lineal estricto.

Referencias de tiempo en el libro. Se dan periodos
de tiempo en relacién con muchos de los jueces.
Encontramos marcadores de tiempo como los si-
guientes: «después de la muerte de Josué» (1.1);
«después de él fue Samgar» (3.31); «después de la
muerte de Aod» (4.1); «los hijos de Israel hicieron
lo malo ante los ojos de Jehové» (6.1); «después de
Abimelec» (10.1); «tras él» (10.3); «los hijos de Israel
volvieron a hacer lo malo» (13.1); y «en aquellos
dias» (18.1). Si bien tales frases son evidencia de
que algunos de los libros trazan eventos secuen-
ciales, no requieren que todo el libro se desarrolle
cronolégicamente.

Superposicion en el libro. Algunos pasajes
apuntan a superponerse en la presentacion de los
jueces. En 10.7, leemos: «Y se encendi6 la ira de
Jehova contra Israel, y los entregé en mano de los
filisteos, y en mano de los hijos de Amoén». Jefté se
deshizo de la opresién amonita que abarca Jueces
10.6—12.7, mientras que tanto Samgar (3.31) como
Sansén (13.1—16.31) lucharon contra los filisteos.
Unareferencia a «los dioses de Moab» en 10.6 plan-
tea la posibilidad de que Aod haya contrarrestado
la opresién moabita al mismo tiempo que Jefté y
Sansén estaban activos, aunque el relato de Aod
se encuentra en 3.12-30. Estos pasajes sugieren la
posibilidad de que la opresién amonita en Trans-
jordania coincidiera con la opresién filistea en el
oeste y la opresiéon moabita en la parte central de
Canadn bajo Aod.

Pasajes no cronolégicos al final del libro. Atn otros

pasajes revelan que el libro de Jueces no estd com-
pletamente en orden cronolégico. Cerca del final,
en 18.30, leemos que los hijos de Dan colocaron
«la imagen de talla» bajo el liderazgo de Jonatdn,
el hijo de Gerson, el hijo de Manasés.

Manasés naci6 en Egipto, segtin Génesis 41.51,
y probablemente muri6 en el desierto. Si su hijo
Gersoén nacié durante los cuarenta afios del desier-
to, entonces el hijo de Gersén, Jonatdn, tuvo que
haber nacido durante la conquista o al principio
del periodo de los jueces. La vinculacién del nieto
de Manasés con la creacién de idolos indica que
sucedié poco después de la conquista, al principio
de los dias de los jueces. Por lo tanto, aunque el
evento se menciona al final de Jueces, el relato del
capitulo 18 probablemente ocurrié més cerca del
comienzo del periodo. Dado que el relato se da al
final del libro, Jueces tiene que tener otro factor
organizador ademds de presentar historia lineal.

Otro problema interno con respecto a la orga-
nizacién de Jueces surge en 20.28. El versiculo dice
con respecto a la guerra civil cuando las tribus se
reunieron en Bet-el, «y Finees, hijo de Eleazar, hijo
de Aardn, ministraba delante de ella [el arca del
pacto] en aquellos dias». Aarén murié durante los
afios del desierto (Nm 33.38). Eleazar se convirtio
en sumo sacerdote en el desierto (Nm 20.25) y
murié después de la conquista (Jos 24.33). Ya que
Finees era un adulto cerca del final de los dias de
Israel en el desierto (Nm 25.6-13) y sirvié en la
conquista (Jos 22.13-22), cualquier ministerio de
parte de él caeria naturalmente temprano en los
dias de los jueces. Sin embargo, el relato de Finees
se cuenta en 20.28. Esta aparicién de Finees al final
de Jueces nuevamente nos dice que el libro no esta
organizado cronolégicamente.

Afios de opresion y reposo. El asunto final para
determinar el orden dellibro de Jueces gira en torno
a las referencias a los afios de opresién y los afios
de reposo. A lo largo del libro, Israel pecé y Dios
envié un opresor. El nimero de afios de opresién
se da en seis casos. Cuando se suman, suman 111
afnos. Después de que Israel clamd, el Sefior envié
un juez que vencié al opresor. Generalmente, la
tierra luego reposaba, o leemos que el juez vivié
sus dias posteriores a la opresién. Cuando se
suman, el total de esos anos es 299. Si asumimos
que Jueces se desarrolla cronolégicamente, sin
superposicion, entonces la suma de estos afos



deberia dar el lapso de tiempo total para todo el
libro. (Estos totales incluyen los tres afios cuando
el no juez Abimelec goberné; 9.22.) Si los jueces
son presentados de acuerdo con un método lineal
y consecutivo (una afirmacién nunca hecha en el
libro), entonces el libro cubre 410 afios (111 + 299).

Entender estos afios como lineales y no super-
puestos no puede reconciliarse con otro material
biblico. Primero de Reyes 6.1 requiere 480 afios
entre el éxodo y el comienzo de la construcciéon
del templo en los dias de Salomén."' Los 480 afios
tienen que incluir lo siguiente:

40 afiosenel desierto después del éxodo (Nm
14.33; Dt 2.7);

7 afios para la conquista (una estimacién
basada en los afios de la carrera de Josué,
comenzando en Egiptoy durando més alla
de la conquista; vea Dt 2.14; Jos 14.7, 10;
Jue 2.6-9);

410 afios para los jueces;

40 afios para el sacerdocio de Eli (1° S 4.18);

12 afios para Samuel antes de que Sadul se
convirtiera en rey (segun el historiador
judio Josefo?);

40 (o 42) afios para el reinado de Saul (vea
1°S513.1; Hch 13.21);

40 afios para el reinado de David (1° R 2.11);
y

4 afios al comienzo del reinado de Salomén
(I°R6.1).

Esos afios suman 593, mucho més que los 480 afios
requeridos por 1° Reyes 6.1.

De todas las asignaciones de tiempo dadas
anteriormente para los afios desde el éxodo hasta
la construccién del templo, el periodo de tiempo
mds probable es la suma de afios en Jueces. A pesar
delosnumerosos intentos de los comentaristas por
hacer el sefiorio de los jueces lineal, tal conclusiéon
no se ajusta a la evidencia biblica.

Afios superpuestos no lineales. El periodo de los
jueces se produjo entre la conquista de la nueva
tierray el comienzo delamonarquia. La dificultad

1Si Salomén comenzd su reinado en el 961 a.C.,
entonces el cuarto afio serfa el 957 a.C. Los 480 afios po-
drian ser un nimero redondo para doce generaciones de
cuarenta afos.

2Josefo Antigiiedades 6.13.5 [292-94].

* Primero de Samuel 13.1 contiene un problema textual
significativo. El texto hebreo, cuando se traduce, dice: «Satil
tenfa un afio cuando comenzé a reinar y reiné dos afios».
Se produjo algin error en la transmisién del pasaje a lo
largo de la historia.

de encajar las fechas para los jueces en ese marco
de tiempo, junto con las indicaciones de que los
ultimos relatos de Jueces podrian haber ocurrido
antes en el periodo, lleva a la conclusién de que
el texto no esta ordenado cronolégicamente. En
cambio, el libro parece estar organizado por te-
mas. El autor organizé el libro para mostrar el
declive gradual de la fidelidad durante los dias de
los jueces. Las personas y los eventos mds fieles
aparecen al principio del libro, mientras que las
personas mds infieles y los eventos moralmente
depravados aparecen al final. El libro muestra el
patrén de declive a medida que Israel era influen-
ciado cada vez mds por su entorno pagano.

LA FORMA COMO EL LIBRO SE
RELACIONA CON LA CONQUISTA
DE LA TIERRA PROMETIDA

Las fuentes secundarias para este periodo
de la historia a menudo cuestionan la exactitud
histérica de los relatos biblicos de la conquista.
Aqui se analizan algunas teorias para informarles
a los estudiantes de la Biblia sobre el debate en
este tema y para poner esas teorias en contexto.*

Teorta de la infiltracion. Martin Noth popularizé
la teoria de la inmigracién, o «infiltracién».> Ba-
sdndose en el ejemplo de Abraham, quien emigré
a Canadn en sus dias, Noth sostuvo que Israel
bajo Josué se infiltr6 en la tierra. El hecho de que
esta extensa y pacifica infiltracién supuestamente
implic6 poca conquista militar explica la ausencia
de niveles claros de destruccién arqueoldgica en
ciertas ciudades durante los dias de Josué.

Esta teorfa, sin embargo, no trata de manera
justa conlas afirmaciones biblicas de los encuentros
militares con los reyes y los pueblos de la tierra.
Presume que las tribus ingresaron a la tierra en
diferentes momentos. No explica por qué el ma-
terial biblico afirma repetidamente que las doce
tribus vivieron en Egipto, abandonaron Egipto,
acamparon juntas en el Sinai, fracasaron como
pueblo en el intento del sur por invadir la tierra,
y posteriormente acamparon como nacién en las
llanuras de Moab.

Teorta de la revolucién. George E. Mendenhall y
Norman K. Gottwald sostuvieron que Israel repre-
sentaba a un grupo de campesinos, que ya vivian

*Esta seccidén se basé en la presentacién de Mark S.
Ziese, Joshua (Josué), The College Press NIV Commentary
(Joplin, Mo.: College Press Publishing Co., 2002), 33-35.

>Martin Noth, The History of Israel (La historia de Israel)
(Philadelphia: Westminster, 1958), 68-84.



en Palestina, que se rebelaron contra los poderes
urbanos de Canadn en la Edad del Bronce Final.
Sostuvieron que un grupo de esclavos que habia
escapado de Egipto desat6 la revuelta. Después
de la revuelta, los campesinos se trasladaron a
las tierras altas y se convirtieron en Israel. En su
teoria, no se produjo ningunainvasién militar. Los
impuestos y laexplotacion de las clases mds pobres
en las ciudades desencadenaron la revuelta de los
campesinos contra la clase alta. Los arqueé6logos
sefialan 250 nuevos sitios enlas tierras altas coloni-
zadas por estos campesinos.” De manera gradual, se
dice que los campesinos se reunieron alrededor de
Josué, mientras que otros reescribieron la historia
para reflejar una invasién.

Esta teorfa ignora la conquista militar de los
israelitas del territorio de Seh6n y Og, asi como sus
éxitos militares en Jeric6, Hai, Hazor y otros luga-
res. Los nuevos asentamientos en las tierras altas
encajan bien con el material biblico. Las frecuentes
referencias al «<monte de Efrain» probablemente se
refieren a asentamientos israelitas en los montes.

Los comentaristas de Jueces amenudo se refie-
ren a las teorfas de la infiltracién y la revolucién.
Una tercera propuesta encajamejor con laevidencia
biblica: la de la conquista.

La conquista. William F. Albright y sus estu-
diantes, incluidos G. Ernest Wright y John Bright,
abogaron por una conquista militar de la Tierra
Prometida. Basando su punto de vistaenla arqueo-
logia, dijeron que la evidencia no apoya la idea
comtn de un Israel unido que toma toda la tierra
deunavez, sino quelas diversas tribus reclamaron
sus porciones de tierra en diferentes momentos.®
Obtuvieron apoyo para este punto de vista de los
libros de Josué y Jueces, que indican que no toda
la tierra fue tomada en la primera ola de conquis-
ta. Contrastaron la afirmacién de que Josué tomé
«toda la tierra» (Jos 11.23; vea 10.40-43; 11.16-18;
12.1-24; 21.43-45) con otros pasajes que hablan de

¢ George E. Mendenhall, «The Hebrew Conquest of
Palestine» («La conquista hebrea de Palestina»), The Bibli-
cal Archaeologist 25 (Septiembre 1962), 66-87; Norman K.
Gottwald, The Hebrew Bible: A Socio-Literary Introduction (La
Biblia hebrea: Una introduccién socio-literaria) (Philadelphia:
Fortress, 1985), 272-76.

7 Israel Finkelstein y Neil Asher Silberman, The Bible
Unearthed: Archaeology’s New Vision of Ancient Israel and the
Origin of Its Sacred Texts (La Biblia desenterrada: la nueva vi-
sion de la arqueologia del antiguo Israel y el origen de sus textos
sagrados) (New York: Free Press, 2001), 114-15.

8G. Ernest Wright, Biblical Archaeology (Arqueologia
biblica), rev. ed. (Philadelphia: Westminster Press, 1962),
69-70.

«la tierra que queda» (13.2) y hace una lista del
territorio no conquistado (15.63; 16.10; 17.12-18).
Jueces 1 contiene un estribillo repetido de que una
uotra tribu de Israel «Tampoco [...] arrojé» o «mas
no lo arrojé» (Jue 1.27, 28). La divisién de la tierra
entrelas tribus muestra que ninguna tribu en Josué
tenfa fronteras en todos sus lados, un detalle que
respalda una conquista limitada.

Aquellos que entienden que Israel tomé la
Tierra Prometida mediante la conquista a veces
se preguntan si esa conquista fue completa o in-
completa. (Vea «La exhaustividad de la conquista
de Israel» en la pdgina 12.) Para reconciliar las
afirmaciones sobre la conquista completa, se tienen
que entender las descripciones biblicas. Ademds,
los pasajes que hablan de una victoria completa
podrian referirse solo a las regiones que Israel
habia ganado y no mencionar las regiones que
quedaron por conquistar.

LAS FECHAS ASIGNADAS
A LOS EVENTOS EN EL LIBRO

Elampliolapso de tiempo generalmente llama-
do «el periodo de los jueces» incluye los eventos
en el libro de Jueces, el relato de Rut (Rt 1.1) y las
vidas de los dos tltimos jueces, Eli y Samuel (1°S
1—28). Segtin Jueces 1.1, el libro registra eventos
que comenzaron con la muerte de Josué. El darle
fechaalosdias delosjueces giraentornoalafecha
del éxodo y se basa en pruebas arqueoldgicas. Este
material aborda la fecha de los eventos en el libro,
no la fecha en que se escribi6 el libro.

Fecha del éxodo. Un debate antiguo rodeala fecha
del éxodo. Los académicos generalmente proponen
dos fechas posibles. La fecha temprana sitaa el
éxodo en el siglo XV a.C., aproximadamente en
el 1440 a.C,, y la conquista en 1400 a.C. La fecha
tardia sittia el éxodo en el siglo XIII, alrededor del
1290 a.C., y la conquista en el 1250 a.C. El debate
sobre estas fechasinvolucra evidencia tantointerna
como externa.

La evidencia interna. La evidencia interna se
basa en dos pasajes:

Cuando Israel ha estado habitando por tres-
cientos afios a Hesbén y sus aldeas, a Aroer y
sus aldeas, y todas las ciudades que estdn en
el territorio de Arnén, ;por qué no las habéis
recobrado en ese tiempo? (Jue 11.26).

En el afio cuatrocientos ochenta después
que los hijos de Israel salieron de Egipto, el
cuarto afio del principio del reino de Salomén
sobre Israel, en el mes de Zif, que es el mes



segundo, comenz6 él a edificar la casa de Je-
hové (1°R 6.1).

El primer pasaje es del discurso de Jefté a
los amonitas, en el que se refirié al hecho de que
éstos se adjudicaban el antiguo reino de Sehoén.
Argumentando que Israel habia ocupado esa
tierra durante trescientos afios, se pregunté por
qué ahora reclamarian como suyo el territorio.
En términos de dar fechas, Jueces 11.26 ubica a
Jefté trescientos afios después de la conquista de
la tierra.” Segun Bright, Sadl se convirtié en el
primer rey de Israel en el 1020 a.C."” Agregando
tiempo para Samuel y los jueces después de Jefté
en la mencién que hace Jefté de trescientos afios,
la conquista tiene que establecerse alrededor del
1400 a.C. Entonces, Jueces 11.26 parece apoyar la
fecha temprana del éxodo.

Elsegundo pasaje marca la fecha del comienzo
dela construccién del templo por parte de Salomén
en 480 afios después del comienzo del éxodo. Bright
fecho el reinado de Salomoén en el 961-922 a.C.1"
El célculo de 480 afios antes del cuarto afio de
ese reinado ubica el éxodo de Egipto alrededor
del 1440 a.C."? Si se usa la fecha temprana para el
éxodo, el periodo de losjueces comenz6 alrededor
del 1400 a.C.y concluy6 con Samuel en el 1020 a.C.

La evidencia externa. La evidencia externa
también depende de pasajes biblicos. Exodo 1.11
afirma: «Entonces pusieron sobre ellos comisarios
de tributos que los molestasen con sus cargas; y

? Algunos comentaristas creen que Jefté hizo una so-
breestimacién para darse a entender a los amonitas o que
redonded el nimero a trescientos afios par. (Daniel I. Block,
Judges, Ruth [Jueces, Rut], The New American Commen-
tary, vol. 6 [Nashville: Broadman & Holman Publishers,
1999], 63.)

10John Bright proporcioné otras dos fechas que afectan
ladatacién delos Jueces. Primero, asigné el reinado de Satl
al 1020-1000 a.C.; y, en segundo lugar, limit6 el perfodo de
los jueces al 1200-1020 a.C. Sus fechas son generalmente
consistentes con Jueces 11.26 y 1° Reyes 6.1. (John Bright,
A History of Israel [Una historia de Israel], 4* ed. [Louisville:
Westminster John Knox Press, 2000], 184-95, 491.)

11bid. Otros le dan una fecha al reinado de Salomén
alrededor del 970-930 a.C., y la construccién del templo
comenzé enel 966 a.C. Los cdlculos basados enlas fechas de
EdwinR. Thiele paralosreyes de Israel en el Reino Dividido
sitdan la fecha del éxodo en el 1446 a.C. (Edwin R. Thiele,
The Mysterious Numbers of the Hebrew Kings [Los misteriosos
niimeros de los reyes hebreos], rev. ed. [Grand Rapids, Mich.:
Kregel Publications, 1965], 28-29.)

2 Algunos interpretan los 480 afios como un nimero
simbélico para doce generaciones y, en cambio, le dan al
comienzo del éxodo una fecha tardia, alrededor de 1290 a.C.
(David M. Howard, Jr., An Introduction to the Old Testament
Historical Books [Introduccién alos libros histdricos del Antiguo
Testamento] [Chicago: Moody Press, 1993], 63—64.)

edificaron para Faraénlas ciudades de almacenaje,
Pitén y Ramesés». Los arque6logos fechan la cons-
truccion de estas ciudades en el siglo XIII a.C."
Utilizando la cronologia egipcia, Exodo 1.11 sitta
el éxodo alrededor del 1290 a.C., lo que apunta a
una fecha tardia del 1250 a.C. para Deuteronomioy
el comienzo de lainvasién de la Tierra Prometida.

La propuesta de fecha tardia para el éxodo
lo ubica durante el reinado de Ramsés II (1304—
1238a.C.). Merneptah (1224-1214 a.C.)losucedid y
erigié unaestela para celebrar las victorias egipcias.
En parte, el memorial dice:

Saqueado es el Canadn con todos los males.
Llevado es Ascalén; se han apoderado de Gezer.
Yanoam se hace como aquello que no existia;
Israel es asolada, su simiente no es;

jHuru se ha quedado viuda de Egipto!*

Los eruditos del idioma egipcio dicen que las ins-
cripciones designaban si un término significaba un
pais extranjero o un pueblo extranjero, y la desig-
nacion delante de «Israel» aquiindica un pueblo o
nacién extranjera. La estela confirma asi la nacién
de Israel viviendo en la regién a mediados del
siglo XIIT a.C., evidencia que coincide con las dos
fechas propuestas del éxodo. Continta el debate
académico sobre cuestiones relativas a la estela,
con complejos argumentos que, al final, permiten
que Jueces encaje en cualquiera de las dos fechas.

Apoyo arqueoldgico para el tiempo de los hechos
en Jueces. La narrativa de Jueces revela una época
de fragmentacién y caos. Las naciones de Canaan
permanecian independientes unas de otras. Cada
opresor era unasolanacién o una pequefia alianza
de naciones que se levantaban contra Israel. Los
pueblos de la tierra nunca presentaron un frente
unido.” Hasta los dos tltimos capitulos, incluso
Israel continué actuando como tribus separadas.
Ninguno de los jueces dirigi6 todas las doce tribus
de Israel. Los afios de opresién fueron tiempos de
afliccién y caos social.

Aun asi, el material arqueoldgico indica que
los nativos de Palestina estaban prosperando. Los
artefactos delos dias delos hechos en Jueces mues-
tran que la Edad del Bronce Final (1550-1200 a.C.)

3La cronologia egipcia estd bien establecida. (K. A.
Kitchen, «History of Egypt» [«Historia de Egipto»], The
Anchor Bible Dictionary [ Diccionario biblico de Anchor] [New
York: Doubleday, 1992], 2.328-29.)

4James B. Pritchard, ed., Ancient Near Eastern Texts
Relating to the Old Testament (Escritos antiguos del cercano
oriente relacionados con el Antiguo Testamento), 3*ed. (Prince-
ton: Princeton University Press, 1969), 378.

15Block, 27-28.



constituy6 una época de comercio internacional e
intercambio de bienes, que dio lugar a ciudades
ricas. Eldominio de estas ciudades-estado en Pales-
tina en la Edad del Bronce Medio (2100-1550 a.C.)
dio paso alainfluencia de los hititas y los egipcios
durante la Edad del Bronce Final, a pesar de que
el pueblo de Canadn y los israelitas vivian en re-
lativa paz con las grandes potencias. Este periodo
de influencia internacional llegé a su fin con la
invasién de los «pueblos del mar», a menudo aso-
ciados con los filisteos, que dominaron la regién
hasta los dias de David. Nuevamente, el registro
arqueolégico es consistente con las condiciones
descritas en Jueces.

LA IDENTIDAD DE ISRAEL DURANTE
EL TIEMPO DE LOS JUECES

Durante el periodo de los jueces, el pueblo
de Israel tenfa un fuerte sentido de un origen
comun. La palabra «Israel», con sus raices en los
patriarcas de Génesis y la esclavitud del pueblo
en Egipto, aparece mds de 150 veces en Jueces.
Frases como «todo Israel» (8.27), «todos los hijos
de Israel» (2.4; 20.1) y «los hijos de Israel» (usada
unas sesenta veces, comenzando en 1.1) sugieren
un concepto renovado de unidad. Los padres de
Sansén no estuvieron de acuerdo con el hecho de
que se hubiera unido en matrimonio fuera del clan
(14.3), yellevitaen19.12 senegé a quedarse enuna
ciudad extranjera (no israelita). La preocupacién
en 21.3, 6, 17 de la pérdida de una tribu refleja un
sentido de identidad nacional.

Excepto por2.20, Juecesnunca se refiere a Israel
como una «nacién» y en ninguna parte describe la
unidad nacional como la que caracterizé al pueblo
bajo el liderazgo pasado de Josué o el liderazgo
futuro de David. En cambio, la mayoria de los
esfuerzos registrados en el libro se llevaron a cabo
anivel tribal, lo que a menudo provocé conflictos
con otras tribus.

El capitulo 1 describe los hechos de ocho tri-
bus diferentes, con solo Judd y Simeén trabajando
juntos. El poema que celebré la victoria de Débora
y Barac criticé a Rubén, Galaad, Dan y Aser (5.16,
17) por no participar en la guerra contra el rey
cananeo Jabin. Después de reunir y liberar a unos
32,000 soldados (7.1-8), Gededn reclutd soldados
de Neftali, Aser, Manasés y Efrain (7.23, 24), solo
para recibir quejas de «los hombres de Efrain»
acerca de que no habian sido llamados (8.1). No
obtuvo la cooperacién del pueblo de Sucot (8.6)
o Penuel (8.9), de la tribu de Gad. El pueblo de
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Siquem, Beer, el monte Salmoén y Tebes, todos ubi-
cados en Manasés, estuvieron en guerra entre sien
los dias de Abimelec (9.1-57). Jefté de Galaad en
Manasés fue a la batalla contra los amonitas, apa-
rentemente sin ayuda externa (11.1-33). Después
de su victoria, enfrenté el reclamo de la tribu de
Efrain de que no habian sido llamados a ayudar
(12.1). El conflicto dio como resultado una breve
guerra civil entre Galaad y Efrain (12.4).

Cuando Sanson, el danita, se retiré a Juda, el
ejército filisteo le sigui6. Los hombres de Judd no
apoyaron a Sansén, sino que hicieron arreglos para
entregarlo a los filisteos (15.8-13). En otro caso
de desunién, los danitas, en busca de un hogar,
le robaron a un efraimita sus imdgenes para su
propio uso (18.14-20).

En una irénica sefial de unidad, las tribus de
Israel desde «Dan hasta Beerseba» se reunieron
en Mizpa en Benjamin, luego en Bet-el cerca de
la frontera de Efrain y Benjamin, y finalmente en
Silo en Efrain para combatir en una guerra civil
contra Benjamin (21.1,18,19). Cuando la guerra dio
como resultado lo que parecia ser la extincién de
una tribu, las tribus reunidas decidieron destruir
la ciudad gadita de Jabes-galaad para preservar
a los benjamitas (21.1-12).

De los jueces en este libro, cuatro eran de las
tribus de los hijos de José (Débora y Abdén de
Efrain; Gededn y quizds Jefté de Manasés [oeste]).
Dos vinieron de Judd (Otoniel e Ibzan); y cada uno
vino de Benjamin (Aod), Isacar (Tola), Zabulén
(El6n) y Dan (Sans6n).'® Si Jefté era efectivamente
de Manasés, Jair era el tinicojuez de Gad. Ninguno
vino de Rubén, Aser, Simeén o Levi. Samgar no
fue de Israel en absoluto.

LA TRANSICION DEL LIDERAZGO
EN EL LIBRO

Roles de liderazgo. Desde Exodo 2 hasta Deute-
ronomio 34, Moisés sirve como el lider dominante
de Israel. Josué asume un papel similar en el libro
de Josué; pero después de las tres referencias a
su labor en Jueces (1.1; 2.8, 21), no surge tal lider
primario.

Muchos de los roles de liderazgo menciona-
dos en el Pentateuco y Josué contintian en Jueces.
«Ancianos» aparece en Exodo 3.16 y contintian en
Jueces 2.7; 8.14, 16; 11.5, 7-11; 21.16. El papel de
«jefes» (&xn, ro’sh), por ejemplo, como se usa en

16 Abimelec era de Manasés, una tribu de José; y Barac
era de Neftali.



Exodo 6.14, contintia en Jueces 5.30; 10.18; 11.8, 9,
11. El «jefe» (A, Sar) anterior, como en Exodo18.21,
aparece como «principales» en Jueces 5.15; 8.5, 14;
«gobernador» en 9.30; y «principes» en 10.18. El
papel de «jefe[s]» (1"sp, gatsin) u «oficiales» (CEV;
GNT)enJosué 10.24 también ocurre en Jueces 11.6,
11 («principales», Reina-Valera).

Por otro lado, el libro de Jueces también cita
nuevos roles de liderazgo que no se mencionan
de Génesis a Josué. Incluyen Sya (ba‘al), que apa-
rece como «lideres» en 9.2, 3, 39, 46, 47, 51.77 La
misma palabra, «caudillos», traduce v1n (pera’)
en 5.2 y Sar en 8.6 («principales», Reina-Valera);
10.18 («principes», Reina-Valera). Pera’ ocurrié
anteriormente solo en referencia alos lideres de los
enemigos de Israel en Deuteronomio 32.42. Otros
roles de liderazgo que aparecieron antes pero que
no se encuentran en Jueces incluyen el x#3 (nasa’),
que se traduce como «lideres» en Exodo 16.22.

Jueces en general. Formas de la palabra «juez»,
voy (shapat), aparecen mds de 150 veces en el An-
tiguo Testamento. Las variaciones aparecen como
«juzgard» (Is 66.16), «[juicio] dado» (1° R 3.28),
«defendido» (2° S 18.19, 31), «contenderé» (1° S
12.7), «juzgue» (Is 59.4) y «jueces» (Os 7.7). En el
libro de Jueces, la raiz hebrea de «juez» aparece
en los términos que se traducen como «juzgar»,
«juzgb», «jueces» y «juzgando».

Ademds del papel de Dios como Juez (Gn 18.25;
Jue 11.27), los lideres familiares a menudo emitian
juicios. (Vea Gn 21.7-14.) Moisés nombr¢ asisten-
tes para ayudarle a emitir juicios (Ex 18.13-26; Dt
1.16) y aludi6 a la obra de los jueces (Ex 22.8, 9;
Nm 25.5). Mds adelante, Moisés establecio el car-
go de juez (Dt 16.18; vea 17.9, 12; 21.2; 25.1, 2), lo
que inclufa la celebracién de juicios y la toma de
decisiones legales para la comunidad.

Los jueces jugaron un papel en el libro de
Josué (8.33; 23.2; 24.1). Rut 1.1 se refiere a «los
dias en que gobernaban los jueces», mientras que
2° Reyes 23.22 menciona «los tiempos en que los
jueces gobernaban a Israel». Josué 8.33 se refiere
a «ancianos, oficiales y jueces» (vea Jos 23.2). El
gobierno de David involucré jueces (1° Cr 23.3, 4;
26.29). Absalén fungi6é como juez (vea 2° S 15.4).

”N. del T.: La palabra «lideres» aparece en la versién
(NASB) usada por el autor del presente estudio; la Reina-
Valera no hace mencién de «lideres» y solamente dice «los
de Siquem» u «hombres» o «sefiores». Lo mismo sucede
en 9.18, 20, 23-26, donde solamente dice «los de Siquem»
y «los de Gabaa» en 20.5. La misma palabra hebrea es
consignada «varones» en 9.7.

Salomé6n menciond jueces (2° Cr 1.2) y Josafat
nombro jueces (2° Cr 19.5-7). Esdras 4.9; 7.25; y
10.14 hablan de jueces. Daniel 3.2, 3 se refiere al
oficio. Los jueces también existieron en los dias
de Jests (vea Lc 18.2-8).

Jueces en el libro de Jueces. El libro hace referen-
cias generales alos «jueces» en2.16-19, dando una
descripcién clave de su papel y las circunstancias
que enfrentaron:

Y Jehovd levantéjueces que los librasen de
mano de los que les despojaban; pero tampoco
oyeron a sus jueces, sino que fueron tras dio-
ses ajenos, a los cuales adoraron; se apartaron
pronto del camino en que anduvieron sus
padres obedeciendo a los mandamientos de
Jehov4; ellos no hicieron asi. Y cuando Jehova
les levantaba jueces, Jehové estaba con el juez,
y los libraba de mano de los enemigos todo el
tiempo de aquel juez; porque Jehovd era movi-
do a misericordia por sus gemidos a causa de
los que los oprimian y afligian. Mas acontecia
que al morir el juez, ellos volvian atrds, y se
corrompian mds que sus padres, siguiendo a
dioses ajenos para servirles, e inclindndose
delante deellos; y no se apartaban de sus obras,
ni de su obstinado camino.

Declaraciones especificas dicen que estos
individuos fueron jueces o realizaron la labor de
juzgar: Otoniel, Débora, Tola, Jair, Jefté, Ibzdn,
Elén, Abdén y Sansén. Samuel sigui6 a Eli y sirvié
como el dltimo juez, nombrando a sus hijos para
ser «jueces» (1°S7.6,15-17; 8.1). Los hijos podian
ejercer la autoridad de su padre.

Solo Débora parece haber hecho algo similar
a tomar decisiones en un tribunal en Jueces (4.4,
5). La mayoria de los jueces no resolvian casos
en la sala del tribunal, sin embargo, dirigian los
esfuerzos militares para deshacerse de gobernan-
tes opresivos. El libro los describe como lideres
a quienes Dios «levanté» (2.16, 18; 3.9, 15) para
«librar a Israel» (10.1; vea 3.31) o para librarlos
de alguna manera."®

El tiempo de la transicién. El estribillo repetido
al final del libro dice que «no habia rey» en Israel
en esos dias (17.6; 18.1; 19.1; 21.25). Esto conduce
a los eventos de 1° Samuel y al comienzo de la
monarquiaen Israel. Aparte de Abimelec, ninguna
persona en Jueces claramente buscé ser rey. Los
doce jueces, como libertadores elegidos por Dios
para Su pueblo, desempefiaron un papel funda-
mental en la transicién del liderazgo en Israel.

18 Terminologia que hace referencia a la liberacién se
usaen2.16,18;3.9,15;6.9, 14, 15, 31, 36, 37;7.2,7; 8.22, 34;
9.17;10.11-15; 12.2,3; 13.5; 15.18; 18.28; 20.28.
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@ la extauslividad de la conguiste de lirael <

Comenzando con la promesa a Abraham,
Dios indicé que le darfa toda la Tierra Prometida
a Israel. El pueblo esperaba tomar toda la tierra
y reclamar la promesa de Dios. Las declaraciones
sumarias en Josué y Jueces dicen que la tierra habia
sido ocupada y que parte de la tierra quedaba por
tomar. Asi leemos:

De esta manera dio Jehov4 a Israel toda la
tierra que habia jurado dar a sus padres, y la
poseyeron y habitaron en ella. Y Jehov4 les dio
reposo alrededor, conforme a todo lo que habia
jurado a sus padres; y ninguno de todos sus
enemigos pudo hacerles frente, porque Jehov4
entregd en sus manos a todos sus enemigos. No
falté palabra de todas las buenas promesas que
Jehov4 habia hecho a la casa de Israel; todo se
cumplié (Jos 21.43-45; vea 10.40; 11.16-18, 23;
12.7-24; 24.18).

Numerosos textos hablan también de una con-
quista incompleta, «la tierra que queda»:

Siendo Josué ya viejo, entrado en afios,
Jehovd le dijo: Tt eres ya viejo, de edad avan-
zada, y queda adn mucha tierra por poseer.
Esta es la tierra que queda: ... (Jos 13.1-6; vea
15.63; 16.10; 17.12-18).

Las siguientes cuestiones teoldgicas y concep-
tuales pueden ser consideradas enunestudiodela
integridad de la conquista de la Tierra Prometida
por parte de Israel:

1. El poder de Dios podria permitir una con-

quista total.

2. Exodo 23.29, 30 indica que una conquista
incompleta serfaresultado del plan de Dios
de expulsar alasnaciones lentamente para
que la tierra y los animales no quedaran
infructuosos o resultaran demasiado para
Israel.

3. Jueces 2.21-23 y 3.1-6 sostienen que Dios
dej6é a algunos pueblos de la tierra para
probar la disposicion de Israel a obedecerle.

4. Las declaraciones sobre una conquista in-
completa podrian querer decir que Israel
conquisté lamayor parte de laregién rural
de Canadn, pero no todas las ciudades
quedaron bajo su control. Una declara-
cién sobre la conquista completa refleja la
conquista general del territorio, mientras
que la idea de una conquista incompleta
apunta a la dreas urbanas resistentes.
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5. Las declaraciones sobre una conquista
completa podrian referirse a la toma de
gran parte de Canadn, mientras que las
declaraciones sobre una conquista incom-
pleta indican partes de la tierra fuera de
esa area.

6. La conquista tenfa que realizarse en los
términos del Sefior. Si Israel obedecia los
términos de Dios, se quedaria con la tierra.
Si no cumplian con los términos de Dios,
perderian la tierra. En su discurso final
al pueblo en la vispera de la conquista,
Moisés los desafié a establecer el tipo
de comunidad que Dios deseaba cuando
entraran a la Tierra Prometida (vea Dt 7).
Esoincluialaeliminacién delamaldad que
actualmente dominaba la tierra. A menos
que la conquista estuviera de acuerdo
con los mandamientos de Dios, Este no
les darfa poder para tomar toda la tierra.
La conquista fue parcial en el sentido de
territorio real que permanecié fuera del
control de Israel y en el sentido de que
la maldad que dominaba la regién no fue
eliminada. Jueces 2.3 culpa de la conquista
parcial a la desobediencia de los israelitas
a los mandamientos de Dios.

7. Paralelamente al sexto punto, las declara-
ciones sobre una conquista en si reflejan
una conquista fisica versus una conquista
cultural. Por medio de la victoria militar
inicial, Israel mantenia el control militar y
politico de toda la tierra, como se refleja en
declaraciones positivas como la de Josué
21.43-45. Sin embargo, Israel no eliminé la
cultura ofensiva del pueblo que vivia en
la tierra. Sus santuarios id6latras y précti-
cas opresivas continuaron incluso bajo el
dominio israelita. Mientras acabé la labor
militar, la labor cultural y religiosa qued6
inconclusa.

Estas dos dltimas ideas paralelas encajan me-
jor con el libro de Jueces. El capitulo 1 detalla la
conquista general y cita las regiones no conquis-
tadas de la tierra. El capitulo enfatiza que «los
que habitaban» permanecieron. Si la conquista
en Josué hubiera cumplido las expectativas del
Sefior, es posible que los eventos de Jueces nunca
hubieran ocurrido.



< Jueced como Uleraluna <

TITULO Y AUTOR

Tanto el titulo hebreo (a*w5w, shop°tim) como el
titulo latino (Liber Tudicum) le llaman a este libro
«Jueces».

El libro en si no menciona a ningtin autor. Los
rabinos judios que escribieron el Talmud en la era
poscristiana asignaron la autoria de Jueces, Rut y
1°, 2° Samuel al profeta Samuel.! Muchos aceptan
esa asignacién sin reflexionar. Sin embargo, es
imposible debido a que 1° Samuel 25.1 registra la
muerte de Samuel. El estrecho relato de Rut su-
giere un autor individual, sin embargo, la amplia
variedad de relatos en el libro de Jueces apunta
a un autor o grupo de autores que se basaron en
una variedad de fuentes locales. Otros libros del
Antiguo Testamento (como 1° y 2° Reyes) citan
fuentes. Gran parte delaliteratura académica sobre
Jueces sostiene que los relatos de los libertadores
individuales circularon en sus tribus de origen y
luego se reunieron en varias etapas hasta que el
ultimo autor colocé el libro final en su lugar para
expresar su mensaje teolégico. Aunque puede que
los narradores originales de los relatos hayan teni-
dolaintencién de quelosjueces fueran recordados
exclusivamente como héroes, cada relato tiene su
lugar en Jueces como parte de la historia teolégica
del descenso de Israel a la infidelidad.

Las investigaciones académicas mds recientes
examinan el libro en su conjunto. En lugar de ver
1.1—3.6 y 17.1—21.25 como algo fuera del punto
principal del libro, estos esfuerzos recientes bus-
can entender por qué el autor los incluy6 en los
ciclos de los seis jueces mayores y seis menores
de 3.7—16.31.2

LA ESTRUCTURA NARRATIVA

En Jueces se usa la estructura narrativa. Este
libro histérico narra relatos que también funcio-
nan como Escritura. Como Escritura, ensefian o
instruyen a quienes los leen.

Sidney Greidanus identificé seis partes para
el dispositivo narrativo: escena, caracterizacién,
didlogo, trama, narrador y estructura retérica.’ La

! Talmud de Babilonia Baba Bathra 14b.

2K.Lawson Younger, Jr., Judges and Ruth (Jueces y Rut),
The NIV Application Commentary (Grand Rapids, Mich.:
Zondervan, 2002), 30—43.

’Sidney Greidanus, The Modern Preacher and the An-
cient Text: Interpreting and Preaching Biblical Literature (EI
predicador moderno y el texto antiguo: interpretacion y predi-

mayoria de los relatos en Jueces se desarrollan en
conjuntos de escenas. Por lo general, cada escena
incluye solo dos personajes, aunque un grupo a
menudo sirve como un «personaje».

Dios es el personaje clave. Dios es el inico perso-
naje que aparece en todo Jueces. Uno delosnombres
de Dios se da en cada capitulo de Jueces exceptoen
el capitulo 19. El nombre divino «Jehovéd» aparece
alrededor de 137 veces enla Reina-Valera, mientras
que el «<Dios» mds genérico se usa mds de sesenta
veces. Siete veces se le llama el «Dios de Israel».

La presencia generalizada de Dios constituye
una sorpresa en un libro lleno de desobediencia
y pecado. Jueces se refiere a El como el Dios de
los padres israelitas (vea 2.1, 12, 17, 19, 20, 22; 3.4;
6.13); el que sacé a Su pueblo de Egipto (2.1, 12;
6.8, 13); y Aquel que hizo un pacto con ellos por
medio de Moisés (vea 2.1, 20).

Se describe a un dngel de Dios visitando la
tierraen 2.1-5; 5.4, 5, 23; 6.11, 12, 20-22;13.3, 6, 9,
13-21. Ademads, Dios o Su representante angelical
le hablé al puebloen 1.2;6.16, 23,25;7.2,4,5,7,9;
10.11; 13.13, 16, 18; 20.18, 23, 28. Como parte fun-
damental de la accién en Jueces, el Sefior se enojo,
entreg6 al pueblo a sus enemigos, escuchd sus cla-
mores, levant6 jueces y proporcioné sus victorias.

Los jueces son personajes secundarios.* En el texto
se presentan seis jueces mayores: Otoniel, Aod,
Débora, Gedeon, Jefté y Sansén. En el elenco cam-
biante de personajes se incluyen varias mujeres: la
mujer de Otoniel, que procuré su herencia; Débora
y Jael, quienes derrotaron a Sisara y los cananeos,
la madre ramera de Jefté y su tnica hija; la madre
de Micafa; la concubina de un levita; las virgenes
de Jabes de Galaad; y las bailarinas de Silo.

Estebreve adelanto de los personajes en Jueces
apunta a un enfoque en el Sefior. A medida que
cambian los personajes humanos de la narrativa,
el lector ve que Israel se fue alejando cada vez
mds de los caminos del Sefior. Sin embargo, Este
siempre permanecio fiel a Su pueblo. Jueces revela
mucho sobre la naturaleza de Dios.

cacién de la literatura biblica) (Grand Rapids, Mich.: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1988), 199-212.

4Este material se basa en Bruce C. Birch, Walter
Brueggemann, Terence E. Fretheim, and David L. Petersen,
A Theological Introduction to the Old Testament (Una intro-
duccion teolégica al Antiguo Testamento), 2* ed. (Nashville:
Abingdon Press, 2005), 208.
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GENERO LITERARIO

Colecciones antiguas del Antiguo Testamento
clasificaron Jueces de dos maneras diferentes.
En la Biblia hebrea, Jueces es agrupado con los
«Antiguos profetas», que incluyen Josué; 1°,
2° Samuel; y 1°, 2° Reyes. El texto es visto como
un sermoén sobre cémo entender lo que sucedid y
su significado. En la traduccién griega de la Biblia
hebrea, es colocado como «Historia» (de Josué a
Ester) debido a su recuento de eventos y sus lis-
tas. Ambas designaciones apuntan a una verdad:
el autor usé eventos histéricos en forma literaria
para transmitir un mensaje espiritual en un libro
de Escritura dado por Dios.

EL CICLO

La parte central de Jueces presenta un ciclo
basado en la descripcién en 2.11-19. Cada relato
es establecido en el marco general del ciclo y re-
cibe un significado teoldgico. El lector ve que el
patrén comienza con la declaracién de que Israel
hizo lo malo ante los ojos del Sefior (2.11-13).
En respuesta, el Sefior envié a un opresor para
disciplinar a Israel (2.14, 15). Luego, Israel clamé
al Sefior, quien respondié enviando un juez para
liberar al pueblo (2.16-18). Después de la derrota
del opresor, la tierra y el pueblo reposaron en mu-
chos casos.® Entonces el ciclo se repetia (2.19). Sin
este marco, las narraciones parecerian ser relatos
no relacionados de una cultura cruel y barbara. El
tema teolégico permite que los relatos tengan un
punto inconfundible.

Los ciclos sucesivos muestran el deterioro
de la religion y la moral de Israel. Los primeros
jueces fueron mds obedientes que los tiltimos, y las
primeras victorias trajeron periodos de descanso
mads largos que los que estaban cerca del final del
libro. Jueces da el relato de una nacién que se aleja
del Sefor.

RECURSOS LITERARIOS
Didlogos y discursos. La narrativa de Jueces
contiene didlogos® y discursos.” La narrativa in-

®Vea 3.11, 30; 5.31; 8.28.

¢Leemos que el Sefior hablé con el pueblo (1.1, 2), y
la narrativa se ve reforzada por muchas conversaciones
entre personajes individuales o grupos (vea, por ejemplo,
1.11-15). El pueblo también interactué con «el dngel de
Jehovéa» (como lo hizo Gedeén en 6.11-27; 6.36—7.14). En
la narrativa hebrea, los puntos teoldgicos a menudo son
establecidos por medio del didlogo.

7 Algunos de los mensajes mdas extensos o mas im-
portantes incluyen los hechos por el dngel del Sefior en
Boquim (2.1-5), por el Sefior (2.20, 21) y por Jotam (9.7-20).
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cluye breves afirmaciones teolégicas del «dngel
de Jehové» en 2.1-5; el autor en 2.7—3.6; un pro-
feta en 6.8-10; y el Sefior mismo en 10.11-14. La
mayor parte del libro relata la labor de los jueces
en forma de prosa; sin embargo, el texto también
incluye un canto (5.1-31), una fdbula (9.7-15) y
poemasbreves (15.16;16.23,24). Las listas en Jueces
incluyen un informe sobre la conquista posterior
a Josué (1.1-36).

Detalles, repeticion, escenas tipogrdficas y juegos
de palabras. El idioma hebreo utiliza una serie de
recursos literarios que vuelvenlalectura mds inte-
resante o apuntan al mensaje dellibro. Lanarrativa
hebrea generalmente no da detalles extensos; asi
que cuando se dan detalles, tienen que ser tomados
en cuenta. La escritura hebrea usa la repeticiéon
parallamarla atencién a asuntos importantes. Los
ejemplos incluyen las garantias de que Dios libe-
raria a Israel mediante el liderazgo de Gedeon, la
repeticién de la promesa de darle un hijo ala mujer
de Manoa, o la aparicién repetida de superlativos
y fuego en los episodios de Sansén. La bisqueda
de Sansén de una esposa recuerda escenas simi-
lares de Génesis 24. Las escenas tipogréficas son
comunes en la Biblia hebrea. Implican un patrén
definido de un evento recurrente, como un naci-
miento, un llamado profético, etc. Los juegos de
palabras ocurren varias veces. Elnombre de Eglén
se relaciona con «becerro gordo» y «corpulento»,
reflejando asf su obesidad. El nombre del esposo
de Débora, «Lapidot», quiere decir «ardiente»,
mientras que «Barac» quiere decir «reldmpago».
Esto crea un juego de palabras dramatico.

FECHA DE ESCRITURA

Las fechas propuestas para la redaccion de
Jueces se basan en pasajes de Jueces y 1° Samuel.
Jueces ofrece un esquema de cuatro partes de la
historia de Israel: el periodo de Josué (2.6-10), el
periodo de los ancianos después de Josué (2.7),
el periodo de los jueces (2.11-19) y el periodo
(antes de la monarquia) cuando Israel no tenia
rey (17.6; 18.1a; 19.1; 21.25). Jefté hizo un llamado
diplomaético basado en la ocupacién israelita del
territorio en disputa durante tres siglos (11.26). El
discurso de Samuel en 1° Samuel 12.9-11 indica
su conocimiento del periodo de los jueces. Cité6
varios eventos, incluidas lineas que recuerdan a
Jueces 10.10, 15.

Los discursos contienen algunas de las declaraciones teo-
l6gicamente mds importantes del libro.



El autor de Jueces en ocasiones parece haber
puesto cierta distancia entre su propio tiempo y el
de los hechos que se registran. El libro menciona
ciudades cuyos nombres habian cambiado desde
los eventos descritos (1.11, 23; 19.10), y 3.1, 2 sefa-
la una diferencia entre los habitantes que habian
experimentado la guerray los que vivieron en una
época diferente. El autor usé «en aquellos dias»
(20.27, 28), «hasta hoy» (1.21, 26; 6.24; 10.4; 15.19;
18.12;19.30), eindicaciones similares de diferencias
de tiempo. El comentario de que Israel no tenia
rey durante el tiempo de losjueces podria suponer
que el autor estaba escribiendo cuando Israel tenfa
reyes. La frase «el cautiverio de la tierra» (18.30),
que podria referirse a la conquista del norte de
Israel en 732 0 722 a.C. o al de Judd en el 586 a.C.,
constituye un fuerte indicio de que Jueces fue
compuesto en el siglo VIII o posteriormente.

1. El siglo VIII como tiempo de la escritura. Se
puede presentar un caso s6lido para darle una fecha
a la composicién del libro de Jueces en el periodo
inmediatamente posterior a la caida de Samaria
en el 722 a.C.® Los profetas del siglo VIII (Isafas,
Oseas, Amés y Miqueas) describieron tanto a Judd
como a Israel del norte’ como profundamente in-
volucrados en la idolatria y caracterizados por la
injusticia social. La idolatria en Bet-el y Dan, des-
crita en 1° Reyes 12.25-33 y que comenzé durante
los dias de Jeroboam I en 930-909 a.C., tuvo que
haber continuado sin cesar hasta la destruccién del
722 a.C. (vea Os 10.15; 12.4). La distante amenaza
de los asirios se hizo cada vez mds real, hasta que
finalmente capturaron Samariay llevaron cautivos
a los israelitas. Devastaron la regién montafiosa
de Judeay estuvieron muy cerca de apoderarse de
Jerusalén. Jueces 18.30, 31 se refiere al cautiverio,
diciendo:

Y los hijos de Dan levantaron para si la ima-
gen de talla; y Jonatdn hijo de Gersén, hijo de
Moisés, él y sus hijos fueron sacerdotes en la
tribu de Dan, hasta el dia del cautiverio de la
tierra. Asi tuvieron levantada entre ellos la
imagen de talla que Micaia habia hecho, todo
el tiempo que la casa de Dios estuvo en Silo.

Tal escenario explica la visiéon negativa que tiene

8 Los territorios alrededor de Dan son mencionados
en 2° Reyes 15.29, 30. El pasaje también podria referirse a
la tribu de Dan, que fue llevada cautiva en el 732 a.C., o
la cautividad de Judd en el 586 a.C.

’ Para mayor claridad, «Israel del norte» se usa para
referirse a las tribus del norte a menudo llamadas «Israel»
en el Antiguo Testamento.

el libro de las tribus del norte. Desde el tiempo de
las conquistas descritas en Jueces 1, las siete tribus
del norte habian sido infieles a Dios. Después de
los dos tltimos relatos, que hablan de la adoracién
de idolos en Efrain y Dan y la violacién en Gabaa
que condujo ala guerra civil, el territorio del norte
fue destruido. El contraste entre el norte y el sur
da una justificacién para el trato positivo de Juda.

2. El siglo VII como tiempo de la escritura.
Daniel I. Block sostuvo que la escritura de Jueces
encaja bien durante los dias del rey de Juds,
Manasés. Cité paralelismos entre los actos del
rey alrededor del 697 a.C. y eventos en Jueces.
El padre de Gedeén, Miqueas, y la tribu de Dan
construyeron altares para los dioses cananeos, tal
como lo hizo el rey (2° R 21.1-7). Tanto Jefté como
el rey Manasés ofrecieron a sus hijos en sacrificio
(Jue 11.30, 31, 34-40; 2° R 21.6). Tanto Abimelec en
Siquem (vea Jueces 9.24) como el rey en Jerusalén
«[derramaron] [...] sangre inocente» (2° R 21.16).
Tanto Gede6n como el rey llevaron a la nacién al
pecado.’

EL TEXTO

El texto hebreo de Jueces estd incluido en el
Coédice de Leningrado (1008 d.C.). Los criticos
textuales informan que este manuscrito, que repre-
senta el Texto Masorético (TM) y se ha utilizado
para traducir ediciones académicas de la Biblia
hebrea, esta bien conservado con pocas lecturas
variantes.!!

Los fragmentos de Jueces del Qumrdan difieren
del texto masorético. Por ejemplo, en un fragmento
de Jueces 6 de la cueva 4, faltan los versiculos 7 al
10 de 6.2-13. La mayoria de los textos antiguos de
Jueces estdn en hebreo. La Septuaginta (LXX)'? es
la excepcion. Existen dos versiones diferentes del
texto griego de Jueces: la LXX#, la versién anterior
y superior, y la LXX®. El Texto Masorético sigue
siendo una fuente confiable de traducciones mo-
dernas a pesar delas diferencias enlos manuscritos
de la Septuaginta.

1© Ademds, si el autor vivia en Judd en los dias de
Manasés, el enfoque en Judd en el capitulo 1 y en el judeo
Otoniel como el primerjuez (3.9-11) tiene sentido. (Daniel I.
Block, Judges, Ruth [Jueces, Rut], The New American Com-
mentary, vol. 6 [Nashville: Broadman & Holman Publishers,
1999], 66-67.)

1Ibid., 72. Las variaciones significativas del TM son
mencionadas en la mayoria de las Biblias contemporaneas
en las notas al pie de pédgina.

2La Septuaginta (la LXX) es una traduccién griega
del Antiguo Testamento del hebreo.
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< Jueced como Edcrnilura <

Como parte del canon de las Escrituras, Jueces
afirma ser una revelacién de Dios; fue dado por
medio de autores inspirados y tiene un mensaje
divino paraloslectores. Reconocer que los eventos
histéricos en el libro se registraron utilizando las
convenciones literarias dela época es fundamental
para comprender el texto. En esta seccién final de
nuestra introduccién, mientras reflexionamos so-
bre Jueces como Escritura, consideraremos algunas
preocupaciones interpretativas y tomaremos nota
de varios temas teolégicos en el libro.

PREOCUPACIONES INTERPRETATIVAS

Jueces constituye el relato de un periodo caé-
tico y confuso en la historia del antiguo Israel. Las
narrativas biblicas como la de Jueces generalmen-
te no brindan declaraciones claras de teologia y
ensefianza como las que se encuentran en Deute-
ronomio o Romanos. Para evitar un mal uso del
texto, podemos considerar las siguientes pautas.

Uno de los usos incorrectos mds comunes de
las Escrituras implica imponer un significado he-
cho por el hombre a un relato biblico. Los relatos
en Jueces son vulnerables a las interpretaciones
impuestas, sin embargo, dos herramientas inter-
pretativas pueden ayudarles a los lectores a evitar
forzar las interpretaciones del texto que no fueron
intencionadas.

Ser consecuente en la interpretacion. Dado que
Jueces esuno deloslibros candnicos de la Biblia, la
ensefianza de este libro tiene que ser consecuente
con el resto de la Biblia. Gordon D. Fee y Douglas
Stuart proporcionaron una herramienta util al
analizar los «Tres niveles de narrativa».!

Elnivel superior consideralas preocupaciones
fundamentales y consecuentes a lo largo de las
Escrituras. Este nivel se enfoca en un Dios amoroso
y poderoso que busca una relacién con la huma-
nidad. Gira en torno a las verdades de que Dios
cre6 un mundo bueno; los humanos introdujeron
el pecado; y luego Dios envié a los profetas, a
Jests, los apdstoles y los autores biblicos. Dios
desea traer a los humanos a una relacién con El
y reparar sus vidas rotas. Los libros de la Biblia
desde el Génesis hasta el Apocalipsis contribu-

! Gordon D. Fee y Douglas Stuart, How to Read the Bible
for AllTts Worth (Cémo leer la Biblia por todo lo que vale) (Grand
Rapids, Mich.: Zondervan Publishing House, 1982), 74-75.
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yen y son consecuentes con ese nivel superior de
comprension.

Elnivel medio involucra eventos relacionados
con el pueblo escogido de Dios. Los dos relatos
dominantes en este nivel son la historia de Israel y
el relato de la iglesia primitiva. Las lecciones que
encontramos sobre el pueblo escogido de Diosy la
iglesia tienen que ser consecuentes con el mds alto
nivel de interpretacién. Cada libro tiene que inter-
pretarse de forma consecuente con su propio nivel
medio. En el caso de Jueces, nuestra exposiciéon
tiene que ser consecuente con el relato de Israel.

El tercer nivel de comprension constituye el
nivel inferior. En Jueces, el nivel inferior incluye
la introduccién, los relatos de los doce jueces y
la conclusién. Cada relato individual es parte de
estenivel inferior y tiene que considerdrsele como
consecuente con todo el libro.

Estaidea de tres niveles de comprensién de las
Escrituras proporciona una manera de asegurar-
nos de que el pasaje en cuestién se interprete de
manera consecuente con el resto de las Escrituras.

El uso de un marco teolégico. En Jueces 2y 3, el
escritor biblico proporcioné un marco teolégico
para todas los relatos de los jueces. Leemos que
Israel hizo lo malo ante los ojos del Sefior. La mal-
dad de Israel (idolatria) enfurecié al Sefor, quien
habia hecho un pacto con Israel. En respuesta,
Dios envié a un opresor para castigar a Israel.
Después de sufrir bajo la opresion, Israel clamé.
En respuesta a su clamor, el Sefior envié un juez o
un libertador para deshacerse de la opresién. Con
cada uno de los primeros jueces, llegé un periodo
de reposo una vez superada la opresion.

Los jueces posteriores gobernaron después de
que los opresores fueron derrotados. La primera
mitad de la introduccién (1.1—3.6) sigue este pa-
tron. Israel no pudo reemplazarla culturareligiosa
y moral pagana local, sino que adopté ese estilo
de vida. La doble conclusién de los capitulos 17
al 21 muestra el declive espiritual y moral que
resulté de su aceptacion de la cultura de Canadn.
Estos ultimos cinco capitulos ilustran el segundo
resultado del fracaso de lanacién en seguir a Dios:
«En aquellos dias no habia rey en Israel; cada uno
hacia lo que bien le parecia» (17.6; vea 21.25).

El uso del marco teolégico presentado en los
capitulos 2y 3 ayudard a interpretar las Escrituras
de manera correcta.



TEMAS TEOLOGICOS

Usando estas pautas para descubrir el mensaje
de Jueces, en el libro surgen seis temas teol6gicos
principales, a saber: la poderosa influencia de la
cultura en la fe; el lugar de la obediencia; la teolo-
gia de la tierra; el papel del liderazgo; el atractivo
sexual y econémico del culto a Baal; ylanaturaleza
de Dios, incluyendo especificamente Su gracia
para con Su pueblo.

La gran influencia de la cultura en la fe. Todo el
libro muestra la poderosa influencia negativa de
la cultura y la religién de Canadn en la fe israelita.

«El ciclo de Jueces». El libro no se limita a ras-
trearla desobediencia deIsrael; describelas razones
de su desobediencia. Los dos capitulos iniciales
explican las razones por las que Israel cayé bajo
la influencia de la religién y costumbres locales y
fue asimilado en la cultura local: No estuvieron a
la altura de las expectativas de Dios de que des-
truyeran la cultura pagana (Dt 7.1-5). Jueces 3.5-7
detalla el ciclo del fracaso: Israel vivié entre las
naciones de la tierra (3.5), se unié en matrimonio
con el pueblo (3.6), sirvié a los dioses de la tierra
(3.6) e hizo lo malo ante los ojos del Sefior (3.7).

Los israelitas hicieron lo malo al quebrantar
el primero de los Diez Mandamientos: eligieron
un dios falso y no amaron de manera exclusiva
al Sefior (Dt 5.7; 6.4-9). En la mitad del libro, seis
relatos siguen el ciclo de desobediencia, opresién
y liberacién. No solo repiten el ciclo; de un relato a
otro,lamoralidad, lealtad y pureza deIsrael caenen
una espiral descendiente. En estos ciclos, el pueblo
no volvié al Sefior porque estuviera arrepentido,
sino porque estaba sufriendo. El Sefior respondi6
con Su propia compasién més que en respuesta a
cualquier supuesta fidelidad u obediencia de parte
de los israelitas (Jue 2.16, 18).

Los capitulos finales describenla vida al fondo
de la espiral. Los israelitas experimentaron una
pérdida total de su estatus. La conclusién en dos
partes no constituye el tltimo conjunto de even-
tos de manera cronolégica. Mds bien, describe el
colapso de la fidelidad de la nacién para con el
Sefior y la asimilacién en la cultura pagana. Los
israelitas practicaron la religiéon local y se carac-
terizaron por normas morales laxas.?

Las poderosas influencias de la cultura local
dieron como resultado un declive en cinco etapas

2Bruce C. Birch, Walter Brueggemann, Terence E.
Fretheim, and David L. Petersen, A Theological Introduction
to the Old Testament (Una introduccién teoldgica al Antiguo
Testamento), 2* ed. (Nashville: Abingdon Press, 2005), 211.

en la fe de Israel en el Sefior. El Sefior mismo buscé
intervenir y detener este declive. Un dngel del Se-
fior confronté al pueblo (2.1, 2), envié a un profeta
antes del llamado de Gedeén (6.7-10) y El mismo
habl6 con el pueblo antes de que Jefté fuera juez
(10.11-14). Losisraelitas siguieron las normas de la
culturalocalenlugar de lasnormas de Dios conlas
que se les habia ensefiado. En Jueces, no hicieron
ningun intento por adorar en «el lugar que Jehova
vuestro Dios escogiere» (Dt 12.5,18; vea 12.11). En
lugar de ello, el pueblo de Dios se reuni6 en Bet-
el, Mizpa, Ofra, Silo y otros sitios utilizados por
la poblacién local. Durante este tiempo no parece
haberse llevado a cabo ninguna de las reuniones
anuales requeridas para los dias de fiesta en un
lugar central (Dt 16). La tinica fiesta mencionada
es la fiesta de Jehovd en Silo (Jue 21.19), que no
estaba incluida en la Ley. Los israelitas habian
de destruir los lugares de culto y no casarse con
la poblacién, sin embargo, se casaron y adoraron
como el pueblo idélatra de la tierra.

«El Sefior envié Su espiritu». Pese a que los
israelitas aceptaron la culturalocal, el Sefior conti-
nué enviando Su Espiritu sobre ellos.? No se debié
a que los jueces se arrepintieran o alcanzaran un
nivel espiritual més alto, sino a la lealtad de Dios
al pacto que habia hecho con Su pueblo. Al enviar
Su Espiritu sobre un pueblo infiel, Dios revel6 la
verdad de que El permanece fiel incluso cuando el
pueblo se ha vuelto infiel (2° Ti 2.13a). Su pueblo
no solo no cumpli6 con la ley, también, en muchos
casos, se opuso a Su ayuda.

El pueblo de Dios no se habia mantenido se-
parado del pueblo de la tierra. El libro de Jueces
representa un llamado profético para que los
israelitas renueven su compromiso con el pactoy
abandonen su fascinacion por el paganismo, para
volverse al Sefior y gozar de Su gracia. Dios nunca
perdio las esperanzas con ellos. Sin Su liberacién
en las doce diferentes ocasiones de opresién en
el libro, la nacién podria haber dejado de existir.
Jueces no se centra en la desobediencia de Israel,
sino mds bien en un Dios que intervino repetida-
mente en el caos que Israel habia causado y los
rescat6.*

«Nohay rey enIsrael». El estribillo de que Israel
no tenia rey y que cada uno hacia lo que bien le
parecia asus propios 0jos (17.6;21.25; vea 18.1;19.1)

% «El Espiritu de Jehovd vino sobre» varios jueces (vea
3.10; 6.34; 11.29; 13.25; 14.6, 19; 15.14).
Birch, Brueggemann, Fretheim y Petersen, 58.
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generalmente se interpreta como una referencia a
unrey humano.’La declaracién puede entenderse
de varias maneras. Si bien Israel parecia necesitar
un rey para resolver la decadencia moral, Jueces a
veces parece negativo sobre el papel de unrey, como
en los casos de Gededn y Abimelec (vea 8.22, 23;
9.28, 38). Los libros de 1°, 2° Samuel y 1°, 2° Reyes
ilustran que los reyes humanos generalmente no
elevaron los estdndares de Israel. De los reyes de
Judd y del reino del norte de Israel, solo ocho son
evaluados de manera positiva en las Escrituras.®
Elestribillo también podria querer decir que Israel
se habia vuelto tan corrupto que Dios ya no era
reconocido como Rey y la moralidad se decidia
por preferencia personal o grupal. En efecto, nadie
estaba a cargo.

Delos docejueces de este libro (seis con relatos
detallados), ninguno movio a la nacién en una di-
reccién espiritual positiva. Como sefialé Daniel I.
Block, se enfocaron en el enemigo externo en lugar
del «enemigo interno». Continué diciendo: «Lejos
de ser agentes de cambio espiritual, los libertado-
res demostraron repetidamente que eran parte del
problema mads que una solucién».”

Salmos 106.34-47 resume el mensaje teolégico
de Jueces. A lo largo del pasaje, el sujeto de «No
destruyeron alos pueblos» se refiere alos israelitas
durante el tiempo de los jueces:

No destruyeron a los pueblos

Que Jehovd les dijo;

Antes se mezclaron con las naciones,

Y aprendieron sus obras,

Y sirvieron a sus idolos,

Los cuales fueron causa de su ruina.

Sacrificaron sus hijos y sus hijas alos demonios,

Y derramaron la sangre inocente, la sangre de
sus hijos y de sus hijas,

Que ofrecieron en sacrificio a los idolos de
Canaan,

Y la tierra fue contaminada con sangre.

Se contaminaron asi con sus obras,

Y se prostituyeron con sus hechos.

Se encendio, por tanto, el furor de Jehovd sobre
su pueblo, [...]

Sus enemigos los oprimieron,

Y fueron quebrantados debajo de su mano.

Muchas veces los libr¢;

Mas ellos se rebelaron contra su consejo,

Y fueron humillados por su maldad.

5Ibid., 59.

¢Los ocho reyes que recibieron una opinién positiva
son Asa, Josafat, Jods, Amasias, Uzias, Jotam, Ezequias y
Josias.

"Daniel 1. Block, Judges, Ruth (Jueces, Rut), The New
American Commentary, vol. 6 (Nashville: Broadman &
Holman Publishers, 1999), 40.
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Contodo, élmiraba cuando estaban en angustia,

Y ofa su clamor;

Y se acordaba de su pacto con ellos,

Y se arrepentia conforme a la muchedumbre
de sus misericordias [...]

Salvanos, Jehovd Dios nuestro,

Y recégenos de entre las naciones,

Para que alabemos tu santo nombre,

Para que nos gloriemos en tus alabanzas.

Ellugar de la obediencia a Dios. La teologia de la
graciaylaobediencia que respalda aJueces es des-
critaen Deuteronomio. Israel habia experimentado
la gracia del Sefior liberdndolos de la esclavitud
egipcia, dandola Ley y conduciéndolos ala Tierra
Prometida. Estos beneficios no fueron merecidos,
sino que fueron actos de gracia. La gracia de Dios
formo la base del pacto que hizo con Israel, en
el que prometi6 ser su Dios y ellos prometieron
servirle solo a El. Cuando Israel desobedecié la
instruccién del Sefior, las graves consecuencias
incluyeron la pérdida de la bendicién de Dios y
la imposicién de maldiciones (Dt 27; 28).

En Jueces, vemos ejemplos de cémo la desobe-
diencia llevé a una vida sin bendiciones y llena de
maldiciones. Ellibro habla repetidamente de Israel
siendo despojado (Jue 2.14, 16); forzado u oprimido
(1.34;2.18;4.3;6.9;10.12); afligido (2.18); obligado
a pagar tributo (3.15, 17, 18); humillado (6.6); afli-
gido (10.8, de una palabra hebrea diferente ala de
2.18); quebrantado (10.8); y angustiado (2.15;10.9).
La desobediencia cre6 dificultades econémicas y
sociales, condujo a la opresién y al caos social, y
provocé que el pueblo perdiera la bendicién de la
buena vida prometida en Deuteronomio 30.

Jueces mantiene un vinculo teolégico entre
la obediencia y la adoracién a un solo Dios y la
posesién de la Tierra Prometida. El hecho de no
tomar posesion completa de la tierra constituyé
una ruptura importante en el pacto entre el Sefior
e Israel. El material biblico sobre la tierra refleja
seis principios.®

1. Dios hizo y es duefio de toda la tierra. Des-
de las afirmaciones de su creacién (Gn 1.1, 28, 31)
hastalos cimientos del afio deljubileo, todala tierra
pertenece a Dios. En el capitulo del jubileo, Dios
declaré: «La tierra no se venderd a perpetuidad,
porque la tierra mia es; pues vosotros forasteros y
extranjeros sois para conmigo» (Lv 25.23).

2. Diosprometié tierraalos patriarcas. «Y apa-
recié Jehovd a Abram, y le dijo: A tu descendencia

8 El siguiente material se basa en Birch, Brueggemann,
Fretheim y Petersen, 173-77.



daré esta tierra» (Gn 12.7a). La promesa de tierra
es uno de los temas principales del Pentateuco.’
Josué registra el cumplimiento de la promesa de
Dios, y Jueces describe el fracaso del pueblo en
completar su promesa de purgar la tierra.

3. Otrasnacioneshabian contaminadolatierra.
Dios le inform6 a Abraham que sus descendientes
no recibirian la tierra hasta que llegara a su col-
mo la maldad de los pueblos que vivian alli (Gn
15.13-16). Dios respondié a la corrupcién de la
tierra enviando a Israel a quitar estas naciones.
Dios aborrecié las practicas de las naciones que
se habfan contaminado a sf mismas y a la tierra
(Lv 18.24, 25, 28; 20.23). Los habitantes anteriores
perdieron la tierra debido a su maldad y sus prdc-
ticas abominables (Dt 9.4, 5; 18.12).

4. El éxodo de Egipto habia de conducir a
Israel a la tierra de la leche y la miel (Ex 3.8). Tras
el intento fallido de conquista y cuarenta afios en
el desierto, Israel entré a la tierra.

5. LaLey relacioné la prosperidad en la tierra
con la obediencia (Dt 4.5, 14, 40). La posesi6n de
la tierra por parte de Israel dependia de la obe-
diencia a Dios. En esencia, esa obediencia queria
decir amar a Dios como El los habia amado (Dt
6.4-6;7.7). El pueblo habia de mantener su lealtad
solo a El (Dt 5.7-11).

6. Israel podia perder la tierra. Incluso antes
de la conquista, Moisés le alerté al pueblo sobre
el resultado a largo plazo de la infidelidad:

Cuando haydis engendrado hijos y nietos, y
hayais envejecido en la tierra, si 0os corrompie-
reis e hiciereis escultura o imagen de cualquier
cosa, e hiciereis lo malo ante los ojos de Jehovd
vuestro Dios, para enojarlo; yo pongo hoy por
testigos al cielo y ala tierra, que pronto perece-
réis totalmente dela tierrahaciala cual pasdis el
Jordan para tomar posesién de ella; no estaréis
en ella largos dias sin que sedis destruidos. Y
Jehovd os esparcird entre los pueblos, y queda-
réis pocos en ndmero entre las naciones a las
cuales os llevard Jehova (Dt 4.25-27).

La deslealtad para con el Sefior daria como resul-
tado el desalojo mediante la destruccién masivay
el exilio. En cambio, un pueblo fiel que viviera en
la tierra de acuerdo con el ideal de Dios, como se
expresaenellibro de Deuteronomio, podia esperar
poseer la tierra por interminables generaciones.

*David]. A. Clines, The Theme of the Pentateuch (El tema
del Pentateuco), Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series 10 (Sheffield: Sheffield Academic Press,
1978), 73-76.

«Teologia dela tierra enla conquista en el libro
de Josué». El Pentateuco construye una teologia
acumulativa de la tierra. Esta teologia de la tierra
y el llamado a ser seguidores obedientes de Dios
dominanellibro de Jueces. El relato del puebloenla
tierra es desarrollado en Jueces; Rut; 1°, 2° Samuel;
1°,2° Reyes; y 1°, 2° Crénicas. La conexién entre la
obediencia y la tierra marca el climax del libro de
Josué en 23.2-16. Josué prepard el escenario para
el libro de Jueces con este discurso.

Esta teologia general de la tierra también
juega un papel importante en la conquista de la
tierra descrita en Josué y Jueces. Josué asoci6 la
conquista de la tierra con los mandamientos del
Sefior: «Acordaos de la palabra que Moisés, siervo
deJehova, os mando diciendo: Jehova vuestro Dios
os ha dado reposo, y os ha dado esta tierra» (Jos
1.13). Ellibro de Josué expresa un gran optimismo
en cuanto a la posesién de la tierra en 1.4-6.

El llamado a poseer la tierra requeria la total
eliminacién de la adoracién de idolos y otras
prdcticas abominables. Tomar la tierra incluia la
muerte de muchos de los pueblos locales, pero
probablemente no requiri6 la eliminacién de to-
dos los pueblos que vivian en Canadn antes de la
conquista. El desafio de Josué cerca del final de
su vida puede entenderse como un llamado para
que Israel y cualquier extranjero que vivia con
ellos sirvieran al Sefior:

Ahora, pues, temed aJehovd, y servidle con
integridad y en verdad; y quitad de entre vo-
sotros los dioses a los cuales sirvieron vuestros
padres al otrolado del rio, y en Egipto; y servid
a Jehova. Y si mal os parece servir a Jehovd,
escogeos hoy a quién sirvdis; si a los dioses
a quienes sirvieron vuestros padres, cuando
estuvieron al otro lado del rio, o a los dioses
delos amorreos en cuya tierra habitdis; pero yo
y mi casa serviremos a Jehova (Jos 24.14, 15).

En Deuteronomio 7.2, 23, 24, Dios exigi6 la
destruccién total de las naciones que ocupaban la
tierra. Deuteronomio 7 explica el tipo de destruc-
cién que Dios tenia en mente. El pasaje supone
que algunos pueblos de la tierra continuarian
existiendo, por lo que la Ley les prohibia a los is-
raelitas casarse con sobrevivientes de la conquista
(Dt7.3). Ademds, la conquista no se llevaria a cabo
rapidamente. El Sefior tenia laintencién de echara
las naciones «poco a poco» (Dt 7.22). Otros pasajes
dicen que la destruccién total no se llevé a cabo
(Jue 3.5), se llevé a cabo esporddicamente (2° Cr
8.7-9), o tenia algtin otro significado.
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EnDeuteronomio 7, Dios requirié que los israe-
litas no hicieran pactos con el pueblo de la tierra
ni les hicieran ningun favor (7.2). Mds adelante,
Dios pidi6 que se perdonara al pueblo y el botin
de ciertas ciudades (Dt 20.10-20). Desde un punto
de vista amplio, la destruccién total requeria la
eliminacion de la idolatria y las practicas abomi-
nables de la cultura cananea (7.5, 25, 26); pero no
exigia la muerte de cada hombre, mujer y nifio.
Dios pidi6é la destrucciéon de las naciones en la
tierra porque esas naciones repudiaban al Sefior
y atraparian a Israel, haciendo que el pueblo no
le siguiera (Dt 7.4, 16, 25).

Josué 9.24 resume el mandamiento. La purga
de la tierra habia de incluir al pueblo de Gabaén,
pero los gabaonitas evitaron ser destruidos por
medio del engafio. Sin embargo, entendieron el
desafio que Dios le habia planteado a Israel. El
mismo Josué ciertamente lo entendié. Cerca del
final de su vida, desafi6 al pueblo, diciendo:

.. si traspasareis el pacto de Jehovéd vuestro
Dios que ¢l os ha mandado, yendo y honrando
adioses ajenos, einclindndoos a ellos. Entonces
la ira de Jehova se encendera contra vosotros,
y pereceréis prontamente de esta buena tierra
que él os ha dado (Jos 23.16).

Los nombres de los pueblos que vivian en la
tierra cuando Israel lleg6 reflejan no solo la etnia,
sino también toda una cultura de practicasy tradi-
ciones.' El término «cananeo» podria sugerir un
grupo de personas relacionadas por sangre; pero
es mds probable que se refiera a personas que se
unfan en torno a una forma particular de vivir,
adorary dominar a quieneslosrodeaban. Adoraban
a sus idolos, que crefan que les proporcionaban
autoridad e incentivo para oprimir a otros. Dios
esperaba que Israel eliminara estos idolos y su
influencia en la conquista (Lv 18.24-28). ;Cudles
eran estas abominaciones? Segtin Levitico 18 y 19,
los poderosos abusaban de los vulnerables social,
econémica y sexualmente."

10Birch, Brueggemann, Fretheim y Petersen, 181-84.

'Las leyes de Levitico le prohibian a Israel practicar
la abominaciones de las naciones cuando entraran en la
tierra: el abuso sexual (18.6-20, 22, 23; 19.20); el abuso de
nifios (18.21; 19.29); el descuido o abuso de los pobres y
los discapacitados (19.9, 10, 14); el abuso de principios
econémicos (19.11, 13, 23-25, 35, 36); la injusticia legal y
ética (19.15, 16); el maltrato a los ancianos y al extranjero
(19.32-34). La lista contintia con una declaracién resumida
que refleja las practicas de los pueblos que vivian en Ca-
nadn: «Y no andéis en las précticas de las naciones que yo
echaré de delante de vosotros; porque ellos hicieron todas
estas cosas, y los tuve en abominacién» (20.23).
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En Deuteronomio 9 y 10, Dios abord¢ el peli-
gro de un Israel victorioso, concluyendo que su
propia justicia les habia permitido conquistar la
tierra. Moisés escribio:

No por tu justicia, ni por la rectitud de tu cora-
z6n entras a poseer la tierra de ellos, sino por
la impiedad de estas naciones Jehovd tu Dios
las arroja de delante de ti, y para confirmar la
palabra que Jehovd juré a tus padres Abraham,
Isaac y Jacob (Dt 9.5).

Dios habia prestado atencién ala cultura y religion
de los que vivian en Palestina desde los dias de
Abraham (c.2000a.C.) hastalos dias dela conquista
(c.1400a.C.). Enese tiempo, no vio ninguna mejora,
ningun esfuerzo por adorarle como el inico Dios
o por detener las practicas ofensivas.

El libro de Jueces y la teologia de la tierra. En los
informes de que Israel estaba tomando la tierra,
Jueces menciona regularmente a «los que habita-
ban» la tierra.'? Dios renové Su promesa de tierra
a Abram (Abraham) en Génesis 15.18-21. De los
diez nombres mencionados en estos versiculos,
«ceneo» aparece en Jueces 1.16; 4.11, 17; 5.24; los
heteos en 1.26; 3.5; los ferezeos en 1.4, 5; 3.5; los
amorreos en 1.34-36; 3.5; 6.10; 10.8, 11; 11.19-23;
los cananeos en 1.1, 3-5, 9, 10, 17, 27-33; 3.3, 5; y
losjebuseosen1.21;3.5;19.11. Jueces no menciona
a los cenezeos, los cadmoneos, los refaitas ni a los
gergeseos. Josué menciona a los heteos, amorreos,
cananeos, ferezeos, heveos y jebuseos en Josué
12.8, mientras que Jueces menciona a los filisteos,
cananeos, sidonios, heveos, heteos, amorreos,
ferezeos y jebuseos en Jueces 3.3, 5.

Jueces retrata el papel de la obediencia en re-
lacién con vivir en la tierra, entre los habitantes
de la tierra, con su religién y costumbres paga-
nas. Los israelitas no se mantuvieron fieles a las
instrucciones de Dios y sufrieron como resultado
de su desobediencia. Solo la compasién del Sefior
en levantar repetidamente libertadores los salvé
de desaparecer dentro de la cultura local o de ser
destruidos.

El papel del liderazgo. Jueces contiene un nu-
mero significativo de lideres, tanto con nombre
como sin nombre. Se incluyen a los que lideraron
la conquista (Jue 1.1), los seis jueces mayores y los
seis menores (capitulos 3 al 16), Miqueas (17.1),

12Vea las referencias en 1.11, 19, 27, 30-32; 2.2; 5.23;
10.18;11.8,21;20.15;21.9, 10, 12. Larepeticién de «habitan-
tes» enfatiza no solo su ubicacién geografica, sino también
quelosisraelitas se convirtieron en parte dela culturalocal.



los espias danitas (18.14), el levita de Efrain (19.1)
y los lideres de Israel que se reunian y tomaban
decisiones en Mizpa y Bet-el (20.1, 18, 26). El libro
presenta a estos lideres como fieles a veces, infieles
amenudo, eficaces a veces e ineficaces a menudo.
Los lideres militares dominaron el periodo de los
jueces, pero el libro también aborda el tema del
liderazgo espiritual.

El estudio que sigue da destellos de lideres
fieles (como Otoniel, Débora y el primer Gedeén)
que hicieronlavoluntad de Dios. Identifica alideres
con cardcter y metodologia cuestionables (como el
homicida Aod) que sin embargo lograron permitir
que Dios obrara por medio de ellos para aliviar
el sufrimiento de Israel. El libro también presenta
a lideres que llevaron a la nacién a la idolatria
(Gededn y los danitas). A pesar de la naturaleza
malvada ola falta de habilidad de algunos de estos
lideres, Dios aun asi obré por medio de humanos
imperfectos para lograr Sus fines.

Los lideres en Jueces son paralelos a otros
lideres decepcionantes del Antiguo Testamento,
como los diez espias que trajeron un informe
maligno después de visitar la Tierra Prometida, y
Eli, que permiti6 lainmoralidad en las puertas del
taberndculo. Los lideres en Jueces contrastan con
Moisés y Samuel, quienes permitieron que Dios
los usara de maneras increibles para bien.

Si bien el libro de Josué comienza con la selec-
cién de un lider fuerte, Jueces no tiene tal texto.
La falta de un solo lider fuerte en el libro podria
verse como una prueba histérica de que se nece-
sitan lideres fuertes. Jueces ofrece un contraste
inmediato con los libros biblicos circundantes y
plantea una interrupcién importante en la linea
del relato histérico de Israel. Antes del tiempo de
Josué (Exodo 3 hasta Deuteronomio 34), el fuerte
y decidido Moisés dirigié a Israel. El libro de
Josué describe a un hombre valiente e ingenioso
llamado «Josué» como lider del pueblo. Cuando
murié en Josué 24.29, 30, comenzd una nueva era.
Inmediatamente después del periodo delosjueces,
surgieron nuevos lideres. Samuel, y mds tarde
David, proporcioné un liderazgo ejemplar para
la naciéon. En medio, los libertadores en Jueces,
junto con Eli y Satl en 1° Samuel, representaron
un liderazgo regional y cada vez mds ineficaz.

Los doce jueces de este libro nunca alcanza-
ron los estdndares de Moisés, Josué, Samuel o
David. Llamados por el Sefior en su mayor parte,
generalmente lograron eliminar la opresién; sin
embargo, su liderazgo nunca acercé a Israel al

Sefior. No dieron discursos usando el lenguaje de
Deuteronomio para llamar al pueblo al pacto de
la lealtad y la obediencia. En cambio, jugaron el
papel de homicidas (Aod), introdujeron la adora-
cion de idolos (Gededn), aparentemente ofrecie-
ron sacrificios humanos (Jefté) y se acostaron con
rameras (Sanso6n). El relato de los jueces muestra
el resultado de un liderazgo espiritual deficiente,
la dificultad de liderar en tiempos de opresién y
el desafio de conducir a un pueblo infiel.

En cuantoaJosué, el marcador de tiempo «des-
pués de la muerte de Josué» (Jue 1.1) vincula la
preocupacion por elliderazgo con el libro anterior.
Los dos libros inician con la misma declaracién,
pero conlosnombres de diferentes hombres. Josué
comienza después de lamuerte de Moisés y Jueces
comienza después de la muerte de Josué.

De esta manera, Jueces comienza con el cues-
tionamiento del liderazgo. Josué cierra con los
obituarios de tres lideres: Josué, José y Eleazar.
Cada uno de estos hombres estd relacionado con
eventos en Jueces. Los israelitas sepultaron el
cuerpo de Josué en el monte de Efrain (Jos 24.30).
Josué habia ayudado a Moisés en el desierto y
habia mandado en la conquista, pero en Jueces no
aparece ningun lider como Josué. Sin embargo, el
monte de Efrain es el lugar de varios eventos del
libro. Es la fuente del ejército de Aod (Jue 3.26,
27), la sede del poder judicial de Débora (4.5) y el
recurso para la fuerza de Gededn (7.24). Al monte
de Efrain también se le nombra como el hogar del
juez Tola (10.1) y el lugar de sepultura del juez
Abdén (12.15). Ninguno de los jueces asociados
con la regién del lugar de reposo de Josué estuvo
a la altura de Josué. Muchos de los jueces fueron
malvados. Los efraimitas participaron en una
guerra civil con Jefté (12.1-7). El monte de Efrain
produjo el hacedor de imdgenes Miqueas (17.1-6).
Alli tuvo lugar el robo danita de imdgenes de talla
(18.13-20). Fue el hogar del levita cuya concubina
fue violada y el hogar del anciano que ofrecié a
su propia hija, junto con la concubina del levita, a
los violadores (19.1-25). Nadie reemplazé a Josué,
sin embargo, el lugar de su sepultura ocupa un
lugar destacado en el relato del Israel sin lideres.

Los israelitas sepultaron los huesos de José en
Siquem (Jos 24.32). El ascenso de José al poder en
Egipto y el rescate de su familia de la hambru-
na resalta como una de los relatos de liderazgo
estelares en el Antiguo Testamento (Gn 37—50).
Sin embargo, Jueces registra la terrible falta de
liderazgo en la regién donde reposaron los restos
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de José. Muchos de los eventos miserables que re-
sultaron del pobreliderazgo de Abimelec tuvieron
lugar en Siquem (Jue 9.23-57). Jueces termina con
el increible plan de masacrar al pueblo de Jabes
de Galaad y secuestrar a mujeres jovenes en un
festival entre Bet-el y Siquem para permitir que
los hombres de Benjamin procrearan (21.19-23).

El hijo de Aaré6n, Eleazar, fue sepultado en
el collado de Finees su hijo (Jos 24.33). Eleazar
habia ofrecido liderazgo espiritual en el desierto
(vea Lv 10.6, 7, Nm 3.4). Habia sido designado
para supervisar a los levitas y el taberndculo (Nm
3.32), habia resuelto algunos asuntos importantes
(Jos 17.4) y habia servido a Josué como sacerdote
y consejero (Nm 27.18, 19; 31.12-14; 34.17; Jos
14.1; 19.51; 21.1). En el mismo pueblo donde se
encontraba la sepultura de Eleazar tuvo lugar la
violacién dela concubina dellevita. La guerra civil
que contrarrestd la violencia de Gabaa solo trajo
mads violencia y muerte a la pequefia ciudad (Jue
20.9-43). En Jueces, Gabaa fue la anfitriona de la
violenciaylainjusticia, nolaintercesiéon sacerdotal
como habia practicado Eleazar.

Josué termina con los obituarios de estos tres
lideres, mientras que Jueces comienza con un
cuestionamiento delliderazgo. La preguntainicial
en Jueces, «;Quién de nosotros subird primero a
pelear contra los cananeos?» (1.1), plantea uno de
los temas criticos del libro: ;Dénde encontraria
Israelliderazgo? ;Qué tribu aportarialainiciativa?
Block consigné la pregunta diciendo «;Quién se
hard cargo ahora?»."> Moisés habia entrenado a
Josué por mandamiento de Dios, sin embargo,
aparentemente Josué no habia entrenado a nadie.
El libro plantea la interrogante del liderazgo en
tiempos de transicién. En Jueces 1, la tribu de Judd
acepto el papel deliderazgo. Judd luego se dirigi6
al colega de Josué, Caleb y al sobrino de Caleb,
Otoniel, para guiar a los fieles. A pesar del papel
deliderazgo inicial del Sefior, la tribu de Juda asu-
mié poco liderazgo, aparte de algunos esfuerzos
de Judd, Simeén y Otoniel. Judd no figura como
participante en la coalicién liderada por Débora.
Aunque Judd luché6 brevemente durante la guerra
civil, la tribu no tomé ningtn tipo de iniciativa
de liderazgo.

Jueces sugiere que los jueces locales nunca lla-
maron al pueblo a un verdadero arrepentimiento.
El hecho de que Israel se volviera a Dios parece
haber sido mds una expresién de desesperaciéon

1B Block, 86.
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que una confesioén de pecado. Puede que Gedeén
haya sido una excepcién en 6.25-32; pero en el
momento de los eventos en 8.23-27, Gedeédn fallé
en proporcionar un liderazgo piadoso.

Desde el principio, el Pentateuco mostré el co-
nocimiento previo de Dios de que proporcionaria
un liderazgo fuerte para Su pueblo por medio de
reyes (Gn 17.6, 16; 35.11;49.10; Dt 17.14-20). Cerca
del final del periodo de los jueces, la realeza fue
nuevamente anticipada en el canto de Ana (1° S
2.10). Alo largo del libro, Jueces muestra el resul-
tado cadtico e infiel de la falta de un liderazgo fiel.

El encanto del culto de Baal, tanto sexual como
econémico. El dios cananeo Baal, o los lugares aso-
ciados con los baales, aparecen repetidamente en
Jueces.'" La palabra «Baal» quiere decir «sefior»,
«amo», «duefio», «esposo» o «lider». El nombre
mismo aparece en la literatura de la antigua Ba-
bilonia y Fenicia. Descubrimientos recientes en
Ras Shamra ofrecen informacién sobre los dioses
cananeos, especialmente Baal. A menudo se le
asocia con el dios griego Zeus. Baal, el dios de la
tormenta, era temido por los marineros debido a
las peligrosas tormentas en el mar, pero también
era buscado por los agricultores como proveedor
de lluvia. En Palestina, cada comunidad adoraba
su propia versién del dios falso. Jueces contiene
nombres compuestos como «Baal-hermén» (3.3),
«Baal-berit» (8.33; 9.4) y «Baal-tamar» (20.33).
Aparecen otros nombres similares en el Antiguo
Testamento.

En el Antiguo Testamento se alude a la adora-
cion de Baal desde Génesis 36.38 (como se refleja
en el nombre de un hombre) y Exodo 14.2 hasta
2° Cronicas 33.3; 34.4. A veces, el nombre parece

14 Este material se basa en Arthur E. Cundall, «Baal»,
en The Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible (La en-
ciclopedia ilustrada de la Biblia de Zondervan), ed. Merrill C.
Tenney (Grand Rapids, Mich.: Zondervan, 1975), 1:431-33;
Adrian H. W. Curtis, «Canaanite Gods and Religion» («Los
dioses y la religién cananeos»), en Dictionary of the Old Tes-
tament: Historical Books (Diccionario del Antiguo Testamento:
libros histéricos), ed. Bill T. Arnold and H. G. M. Williamson
(Downers Grove, I11.: IVP Academic, 2005), 132-42; Karel
Van Der Toorn, «Baal», en The New Interpreter’s Dictionary
of the Bible (El nuevo diccionario del intérprete de la Biblia),
ed.Katharine Doob Sakenfeld (Nashville: Abingdon Press,
2006), 1:367-70. Los pueblos del Mediterrdneo oriental
adoraban un panteén de dioses, incluido el dios principal
El (vea «El-berith»; 9.46), Dagén (16.23), Asera (6.25, 26,
28, 30) y Astarot (Jue 2.13; 10.6). La palabra «cananeo»
generalmente se refiere a todos los pueblos de Canadn
cuando aparece sola, sin embargo, podria referirse solo a
un subgrupo especifico cuando la palabra es parte de una
lista o analisis detallado.



haber sido aplicado al Sefior, el Dios de Israel,
como cuando el amigo de David, Jonatdn, llamé
a su hijo «Merib-baal» (1° Cr 8.34) y cuando el Se-
fior le pidi6 a Israel que dejara de usar el nombre
«Baal» para referirse a El (Os2.16,17). El Antiguo
Testamento se refiere al culto a Baal en las calles
de Jerusalén (Jer 11.13), en las azoteas (Jer 32.29)
y en los templos de Baal (2° R 10.26, 27). Existia
un gran templo de Baal en Ras Shamra en el Li-
bano. El relato en 1° Reyes 18.19, 26, 28 describe
las actividades extdticas de 450 profetas de Baal
durante el gobierno de Acab.

Con respecto al atractivo del dios falso Baal,
la adoracion de Baal iba mads alla de la instalaciéon
de idolos fisicos de madera y piedra enlos lugares
de culto. Los adoradores de Baal crefan que su
dios enviabala lluvia y proporcionaba recompen-
sas econémicas haciendo que los campos fueran
productivos y los animales fértiles. La adoracién
a veces involucraba la prostitucién ritual (Jue
2.17; Jer 7.9; vea Am 2.7) y el sacrificio de nifios
(Jer 19.5). El relato de cémo las mujeres moabitas
sedujeron a los hombres israelitas en Numeros
25 proporciona un ejemplo del enfoque sexual
de esta religion. Los agricultores crefan que Baal
proporcionaba prosperidad agricolay, porlo tanto,
recompensa econémica. Los israelitas se sintieron
atraidos por el culto a Baal de dos maneras: fueron
atraidos por la naturaleza sensual de la adoracién
y lapromesa de prosperidad econémica. Esta doble
atraccion estd detrds de Jueces 2.1-5,11-13, 17, 19;
3.5-7; 6.25, 26.

Laadoracién deidolos constitufa una violacién
del pacto entre Dios e Israel.”” Aunque los otros dio-
ses mencionados en Jueces estaban representados
por imdgenes, no era solo la erecciéon de un pilar
o una estatua lo que motivaba la adoracién, sino
mds bien el atractivo sensual de comprometerse
con las prostitutas rituales en el centro de culto o
garantizar la prosperidad econémica mediante la
adoracioén al dios pagano de la agricultura.

La naturaleza de Dios. Los primeros libros del
Antiguo Testamento abordan repetidamente el
papel y la presencia de Dios. En Génesis 1—11,
Dios caminé sobre la tierra, hablé a los humanos y
envié y quité un diluvio desastroso. Génesis 12—36
refleja un cambio marcado; después de eso, Dios
rara vez «visito» la tierra. En cambio, se comunicd

En Deuteronomio, vea los dos primeros manda-
mientos (5.7, 8), el gran mandamiento (6.4, 5) y el Canto
de Moisés (31.30—32.43).

con las personas por medio de suefios y visiones.
Génesis 37—50 marca otra alteracién distinta en
la presencia de Dios. Durante ese tiempo, aparte
de una breve aparicién a Jacob, nunca apareci6 en
un suefio o visién, nunca le hablé directamente a
una persona y nunca anduvo sobre la tierra. José
sofid, pero Dios no aparecié. Atn asi, José afirmé
que Dios estuvo, de manera providencial, detrds
de todo lo que le sucedié.

De Exodo hasta Deuteronomio, Dios abordé
Su comunicacién con el hombre de una manera
diferente. Se comunic6 regularmente con Moisés
y, a veces, apareci6 en una nube o en una columna
de fuego. En una ocasién, comié con Moisés y los
ancianos (Ex 24.9-11). Exodo 33 es un capitulo
completo sobre el tema dela presencia de Dios, que
culmina con la solicitud de Moisés de ver a Dios,
sin embargo, se le permitié ver solo Su espalda.

Dios continué guiando a Josué. Habl6 con Jo-
sué, aparecié como el Capitdn de su ejército e hizo
que el sol se detuviera (Jos 1.1; 5.14; 10.12, 13). En
Rut, Dios volvi6 a la forma en que habia tratado
con José, en el sentido de que se le atribuyeron
buenas acciones aunque nunca hablé ni aparecié.

Jueces presenta otro cambio marcado en la
presencia de Dios. Se pueden hacer tres declara-
ciones significativas con respecto a Su presencia
en Jueces: 1) Dios cumple Sus promesas, 2) Dios
intercedi6 en la historia israelita y 3) Dios obré
por medio de personas imperfectas. En Jueces, el
Sefiorinsistié enla obediencia, senegd a quebrantar
Sus promesas y nunca se rindié con los jueces que
envié para mejorar la vida de Su pueblo.

1. «Jueces muestra a un Dios que cumple Sus
promesas». Moisés le prometié al pueblo: «Y Jehov4
va delante de ti; él estard contigo, no te dejard, ni te
desamparard; no temas ni te intimides» (Dt 31.8).
Reafirmé Su promesa a Josué, diciendo: «como
estuve con Moisés, estaré contigo; no te dejaré, ni
te desampararé» (Jos 1.5b). El Sefior continu esa
promesa en Jueces 2.1. Mds adelante en el relato
de Gedeodn, Dios dijo: «Ciertamente yo estaré con-
tigo, y derrotards a los madianitas como a un solo
hombre» (6.16). De hecho, una delas caracteristicas
notables de Jueces es que, a pesar de los fracasos
de Israel en adorarle solo a El, a pesar de los de-
fectos de los jueces, y a pesar de la degeneracién
moral y religiosa de Su pueblo escogido, el Sefior
permanecié fiel a Sus promesas.

2. «Dios intercedi6 en la historia de Israel».
Actu6 a favor de Su pueblo de dos formas funda-
mentales. Primero, cuando Israel se volvié para
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adorar a otros dioses, el Sefior envié a un opresor
para castigar a Su pueblo. Esta situaciéon representa
una intervencién directa del Sefior en los asuntos
de ellos. Cuatro veces la intercesién aparece en
las palabras «los entregé en manos» del opresor
(2.14; 3.8; 4.2; 10.7). En los dias de Aod, «Jehova
fortalecié a Eglon rey de Moab» (3.12). En los dias
de Gedeén y Sansoén, «Jehovd los entregé en manos
de Madidn» (6.1) y los filisteos (13.1).

Otro tipo de intervencién incluye el envio de
jueces. Cuatro veces el texto dice que «Jehova
levant6» un juez o un libertador (2.16, 18; 3.9,
15). Débora cit6 las instrucciones que recibi6 del
Sefior (4.6-10, 14). También se refirié a Su ayuda
en un canto (5.23). El Sefior envié un profeta (6.8)
y luego un dngel (6.11) y habl6 regularmente con
Gedeon (6.14, 20, 23, 25, 36-40; 7.2, 4, 5,7, 9, 22).
Dios finalmente intercedi6 para lidiar con la mal-
dad de Abimelec (9.56). Mds adelante, el Sefior
hablé alos israelitas en 10.11-14 y obré por medio
de Jefté (11.32; 12.3). El Sefior se apareci6é a Ma-
noa (13.2-25) y obré en la vida de Sansén (15.19;
16.28-31). Leemos que «el Espiritu de Jehovd vino
sobre» variosjuecesen 3.10; 6.34; 11.29;13.25; 14.6,
19; 15.14. Incluso en los dias oscuros de la guerra
civil, cuando la nacién apel6 a Dios en busca de
direccién, El respondié diciéndoles qué hacer
(20.18, 23, 28) y luego provocé la derrota de los
benjamitas (20.35).

El libro revela lo que mueve a Dios. Israel
clamo repetidamente al Sefior (3.9, 15; 4.3; 6.6, 7;
10.10). Fue «movido a misericordia» (2.18) y «fue
angustiado a causa dela afliccion de Israel» (10.16).
El libro muestra cémo la preocupacién del Sefior
por los vulnerables (Dt 10.17, 18) fue expresada
para con Su pueblo escogido.

Laintervencion del Sefior en los asuntos israe-
litas durante estos tiempos oscuros de la historia
habla de la perseverancia, fidelidad y compasiéon
del Sefior. Suamor no es condicional; no es un Dios
que ayuda solo alos obedientes y fieles. Incluso en
sus momentos mds oscuros, escuché los clamores
del pueblo y los ayudé.

3. «Dios obré por medio de personas imper-
fectas». Jueces presenta casos repetidos en los que
Dios obré por medio de personas imperfectas. Oto-
niel no era un israelita nativo, sino uno adoptado.
Aod mat6 a Eglon. Barac no queria pelear sin una
mujer a su lado. Gedeén era timido y reacio. Jefté
encabez6 una pandilla y ofrecié a su hija como
sacrificio. Sansoén se casé fuera de su tribu, arre-
metié con violencia y se acost6 con prostitutas. A
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pesar de su resistencia y sus defectos, Dios los usé
y encontré en ellos un elemento de fe. En todos los
casos, el Sefior respondié alamaldad de Israel con
iray envié opresion; pero cuando clamaron, envié
un juez. Obré por medio de estos jueces vacilan-
tes y deficientes para deshacerse de la opresién y
devolver el reposo al pueblo. Su propia nacién se
convirtié en la oprimida y vulnerable del mundo.
Dios tiene un lugar especial para los afligidos.

La imagen en Jueces es la de un Dios cuya
gracia continda, que perdona cuando no hay un
verdadero arrepentimientoy que persevera cuando
hay muchas razones para darse por vencido. En la
oscuridad, El permanece a cargo y nunca abandona
Su soberania ni Su pueblo.

EL BOSQUEJO AMPLIADO
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(9.46-49)
g. Su batalla contra Tebes (9.50-55)
h. Segundo resumen del sefiorio de
Abimelec (9.56, 57)
D. Tola y Jair como jueces (10.1-5)
E. Jefté (10.6—12.7)
1. La opresién amonita: preludio del
poder judicial de Jefté (10.6-18)
2. Jefté y Galaad (11.1-11)
3. Lasnegociaciones de Jefté con Ammoén
(11.12-28)
4. El voto necio de Jefté y su derrota de
los amonitas (11.29-33)
5. La hija de Jefté (11.34-40)
6. Jefté y Efrain (12.1-7)
F. Ibzén, El6n y Abdén comojueces (12.8-15)
G. Sansén (13.1—16.31)
1. El nacimiento de Sansén (13.1-25)
a. El pecado de Israel, la opresién
filistea y laidentidad de los padres
de Sansén (13.1, 2)
b. Las apariciones del d4ngel a Manoa
y su mujer (13.3-23)
(1) Laprimeraaparicién del dngel
(13.3-8)
(2) Lasegundaapariciéndel dngel
(13.9-23)
(a) La aparicién a la mujer de
Manoa; ella se lo informa
a Manoa (13.9-14)
(b) El sacrificio de Manoa du-
rante la segunda aparicion
del dngel (13.15-23)
c. Conclusiénnarrativa del nacimien-
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to de Sansoén (13.24, 25)
2. Sansén y la mujer filistea (14.1-20)

a. La solicitud (14.1-4)

b. Elleén en el viaje a Timnat (14.5-9)

c. El acertijo de la boda (14.10-18)

d. Muerte de treintafilisteos y divorcio
(14.19, 20)

3. La venganza de Sansén (15.1-20)

a. La venganza de Sansén contra su
mujer (15.1-8)

b. La venganza de Sans6n por ha-
ber sido entregado a los filisteos
(15.9-20)

4. Caida y muerte de Sansén (16.1-31)

a. La ramera de Gaza (16.1-3)

b. Dalila del valle de Sorec (16.4-20)

c. El moledor ciego (16.21, 22)

d. La fiesta de Dagén y muerte de
Sansoén (16.23-31)

III. CONCLUSION DOBLE (17.1—21.25)
A. La decadencia religiosa de Israel (17.1—
18.31)
1. La idolatria de Efrain (17.1-13)
a. Fl santuario de Micafa (17.1-6)
b. Micaiay ellevita como susacerdote
(17.7-13)
2. La idolatria de los danitas (18.1-31)
a. Los espias danitas en la casa de
Micaia (18.1-6)
b. Informe positivo de los espias da-
nitas sobre Lais (18.7-10)
c. Lasimagenes de Micaia sonrobadas
(18.11-17)
d. La traicién del levita (18.18-26)
e. El santuario de los danitas (18.27-
31)
B. La decadencia moral de Israel (19.1—
21.25)
1. El acto detestable en Gabaa (19.1-30)
a. El viaje del levita a Belén (19.1-4)
b. El levita visita a su suegro (19.5-9)
c. El viaje a Gabaa en Benjamin
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(19.10-14)

d. El levita y su concubina son bien-
venidos en Gabaa (19.15-21)

e. Lavisitaen Gabaay la violacién de
la concubina (19.22-26)

f. Elviaje dellevita desde Gabaahasta
Efrain (19.27-30)

. La retribucién de Israel (20.1-48)

a. La asamblea de Israel en Mizpa
acerca de Benjamin (20.1-10)
b. Israel y Benjamin listos para la
batalla (20.11-17)
c.La primera batalla: la derrota
de Israel por parte de Benjamin
(20.18-21)
d. La segunda batalla: la derrota
de Israel por parte de Benjamin
(20.22-25)
e. La asamblea de Israel en Bet-el con
respecto a Benjamin (20.26-28)
f. Latercerabatalla:la derrota de Ben-
jamin por parte de Israel (20.29-48)
(1) Fase uno: de regreso a Gabaa
(20.29-35)

(2) Fase dos: Gabaa es destruida
(20.36-40)

(3) Fase tres: retirada de Benjamin
(20.41-45)

(4) Resumen (20.46-48)

. Las secuelas para Benjamin (21.1-25)

a. Los juramentos de Israel en Mizpa
sobre Benjamin (21.1-5)

b. El dolor de Israel por Benjamin y
el triste acontecimiento en Jabes-
galaad (21.6-14)

c. El dolor de Israel por Benjamin y
el triste evento en Silo (21.15-24)
(1) Eljuramento (21.15-18)

(2) LashijasdeSilosonarrebatadas
(21.19-21)
(3) Las ciudades de Benjamin son
reconstruidas (21.22-24)
d. El estribillo (21.25)
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lad, bas conguislad de Diod
Cap. /)

El capitulo 1 presenta un informe de la situa-
cion en tres partes sobre los intentos de Israel por
obedecer el mandamiento de Dios y tomar pose-
sién de la Tierra Prometida mediante Su poder. Se
conforma al siguiente esquema:

1.1-21—Los esfuerzos de las tribus del sur:
Judd, Simeén y Benjamin.

1.22-33—Los esfuerzos de las tribus del norte:
Efrain, Manasés, Zabul6n, Aser y Neftali.

1.34-36—Los esfuerzos de la tribu de Dan.!

El capitulo no ofrece ninguna indicacién de
cronologia,” sino que comienza con las secciones
exitosas de la invasién y pasa a las secciones
incompletas de la conquista. Los resultados se
dividen en tres categorias: los esfuerzos exitosos,
los esfuerzos incompletos y los fracasos.

Leemos de varios esfuerzos exitosos. Judd y
Simeon se adjudicaron territorios con éxito (1.3-5)
y «derrotaron» Sefat (1.17). Judd tomé Jerusalén
(1.8); territorio en el Neguev (1.9); las ciudades de
Hebroén y Debir (1.10, 11); las ciudades filisteas de
Gaza, Ascalén y Ecrén (1.18); y la regiéon monta-
fiosa (1.19). Caleb orquesté con éxito la captura de
Quiriat-sefer (1.12-15) y Hebrén (1.20).

! Aunque se le asignd territorio en el sur (Jos 19.40-46;
Jue 1.34), Dan emigroé y se establecié en el norte (Jos 19.47,
48; Jue 18.11-31).

2Los registros asirios descubiertos por arqueélogos
contienen listas militares similares a las de Jueces 1. Los
investigadores informan que estas listas a menudo no
siguen un enfoque cronolégico, pero ofrecen un resumen
geogréafico. Jueces 1 parece encajar en ese patrén, ya que
comienza con las tribus del sur y se mueve hacia el norte.
También comienza con las tribus mds exitosas y pasa a las
tribus menos exitosas. (Daniel I. Block, Judges, Ruth [Jueces,
Rut], The New American Commentary, vol. 6 [Nashville:
Broadman & Holman Publishers, 1999], 80.)
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Los esfuerzosincompletos tienden a dominar el
capitulo. Judd derroté Adoni-bezec pero permitié
que el rey viviera (1.6). Los ceneos se unieron a
Juda para atacar el sur, sin embargo, terminaron
viviendo entre el pueblo (1.16). Judd no pudo
derrotar los carros en los llanos (1.19). Benjamin
no pudo expulsar a los jebuseos de Jerusalén, por
lo que los jebuseos vivieron entre ellos (1.21). «La
casa de José»® tomo la ciudad de Bet-el en Efrain,
pero permitié que suinformante se reasentara cerca
(1.22-26). Manasés (1.27), Efrain (1.29), Zabulén
(1.30), Aser (1.31, 32) y Neftali (1.33) no expulsaron
alos habitantes locales; enla mayoria de los casos,
vivieron entre ellos.

Una tercera categoria, los esfuerzos fallidos, se
centraen Dan. La tribuno pudo tomar su tierra. En
cambio, los amorreos los obligaron a ir al monte
(1.34), y los amorreos continuaron habitando en
la regioén (1.35, 36).

Jueces 1 hace uso repetido de términos mi-
litares. La expresion mds comun es «subir» (o
«sube» 0 «subib»), que se traduce de n%y (‘alah).
Esta palabra hebrea comun para «acercarse» o
«ascender» se usa en el sentido militar de atacar
una ciudad fortificada o una aldea en una colina*
(1.1-4, 16, 22). Las tribus «pelearon» (an%, lacham,
«hacer batalla»; 1.5, 8; vea 1.1, 3, 9) para «arro-
jar» a los habitantes (1.19, 21, 29-31, 33; vea 1.20,
28, 32) cuando «tomaron» (¥4, yarash) la Tierra
Prometida (1.19, 27). Como parte de la conquista,
Israel «tomé» (2%, lakad) ciudades (1.8, 13, 18;
vea 1.12) e hizo «tributario» (on, mas; 1.28, 30, 33,

*José fue uno de los doce hijos de Jacob. En las listas
tribales, José fue reemplazado por las tribus de Efrain y
Manasés (nombradas en honor alos hijos de José). El relato
del encuentro de José en Bet-el tuvo lugar en el territorio
de Efrain.

4Block, 87, n. 39.



35) a algunos pueblos de la tierra. Otros términos
militares incluyen «derrotaron» (1.5), «hirieron...]
a filo de espada» (1.8, 25), «pusieron fuego» (1.8),
«marchd [...] contra», «fue a» (1.10, 11), «atacare»
(1.12), «espias» (1.23) y «acosaron» (1.34).

La labor militar involucré tanto a Israel como
al Sefior. El Sefior proporcioné estructura a la
lucha y prometi6 éxito (1.2). Entregé enemigos
en manos de Judd y Simeén (1.3, 4), y leemos que
estuvo con la tribu de Judd y «la casa de José» en
sus esfuerzos militares (1.19, 22).

La narrativa hebrea a menudo hace hincapié
mediante la repeticion.’ Las palabras «habitantes»,
«habita» y «habitaba» comparten una raiz comtn,
2t (yashab), que aparece varias veces en el capitulo
1. En la mayoria de los casos, la palabra se refiere
a los pueblos nativos que continuaron viviendo
enlatierray, mds especificamente, Israel viviendo
entre los pueblos.

Jueces 1 enumera ocho tribus de Israel invo-
lucradas en batallas continuas y menciona ocho
naciones que continuaron existiendo en la tierra.
Israel vivié entre esas naciones. Si bien el capitulo
1 no extrae ninguna conclusién teolégica de la co-
existencia de las ocho tribus conlas ochonaciones,
el capitulo 2 extrae esas conclusiones. El capitulo
1 proporciona evidencia significativa de que la
conquista no se habia llevado a cabo de acuerdo
con el plan del Sefior. De hecho, la promesa de
Deuteronomio 12.10: «Mas pasaréis el Jorddn, y
habitaréis en la tierra que Jehova vuestro Dios os
hace heredar; y él os dard reposo de todos vuestros
enemigos alrededor, y habitaréis seguros»—no se
pudo cumplir. La repeticién de la raiz yashab deja
claro este punto.

ACTIVIDADES DE LAS TRIBUS DEL SUR
(1.1-21)

La seccién inicial de Jueces informa sobre las
actividades de tres tribus del sur: Judd, Simeén y
Benjamin. El relato muestra que estas tres tribus,
aunque tuvieron éxito en la conquista, no obe-
decieron completamente los mandamientos del
Sefior para con la conquista. Jueces 1.1-4 incluye
dos didlogos, uno entre «los hijos de Israel» y el
Sefior, y otro entre representantes de Juda y Si-
meodn. A pesar de la promesa del Sefior de darle
a Juda la tierra, esta tribu sinti6 la necesidad de
solicitar la ayuda de Simedén. Quizds, sabiendo

*Robert Alter, The Art of Biblical Narrative (El arte de
la narrativa biblica) (New York: Basic Books, 1981), 88-113.

que el territorio de Judd rodeaba al de Simeén,° la
tribu pens6 que la maniobra adicional ayudaria a
cumplir la promesa del Sefior. Juntos, derrotaron
a dos de las muchas naciones de la tierra y recla-
maron el cumplimiento de la promesa del Sefior.
Judd avanz6 de forma independiente para tomar
las areas del sur, pero se reincorporé a la tribu de
Simeoén en 1.17. El texto presta especial atencién
a la labor de Caleb, su familia y los esfuerzos de
los ceneos.

Las conquistas de Juda y Simedn (1.1-4)

'Acontecié después delamuerte de Josué, que
los hijos de Israel consultaron a Jehov4, dicien-
do: ;Quién de nosotros subira primero a pelear
contra los cananeos? %Y Jehova respondié: Juda
subird; he aqui que yo he entregado la tierra en
sus manos. *Y Juda dijo a Simeén su hermano:
Sube conmigo al territorio que se me ha adjudi-
cado, y peleemos contra el cananeo, y yo también
iré contigo al tuyo. Y Simedn fue con él. *Y subié
Juda, y Jehova entregé en sus manos al cananeo
y al ferezeo; e hirieron de ellos en Bezec a diez
mil hombres.

Versiculos 1, 2. El libro inicia con un indica-
dor de tiempo y un breve didlogo. La narracién
militar de la conquista incompleta en Jueces 1
se sitia después de la muerte de Josué. Jueces
2.6-19 describe tres periodos de la historia: el
tiempo de Josué, el tiempo después de Josué hasta
la muerte de los ancianos que sirvieron con Josué
(la segunda generacién), y el tiempo de la tercera
y sucesivas generaciones (vea Jos 24.28-31). Los
israelitas fueron fieles durante los dos primeros,
pero no durante el tercero. Los eventos en Jueces
1 tuvieron lugar en el segundo y tercer periodo.

Impulsados por la muerte de Josué, los hijos
de Israel consultaron a Jehova. Israel «consulté»
(58, sha'al) al Sefior varias veces en el libro: 18.5;
20.18, 23, 27. Es posible que se hayan utilizado el
Urim y Tumim para hacer preguntas como las de
Numeros 27.21; Josué 7.18, 19; 1° Samuel 22.10;
2° Samuel 2.1. Israel no consulté al Senor en Josué
9.14 con el tema gabaonita. Las consultas pasan

®Al igual que con la tierra asignada a Dan, Josué
19.1-9no ofrece limites para Simedn, sino que simplemente
menciona las ciudades asignadas a Simeoén. El versiculo
9 sefiala: «De la suerte de los hijos de Juda fue sacada la
heredad de los hijos de Simeén, por cuanto la parte de
los hijos de Judd era excesiva para ellos; asi que los hijos
de Simeon tuvieron su heredad en medio de la de Juda».
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de la pregunta aparentemente apropiada en 1.1
a solicitudes menos apropiadas mds adelante en
el libro. Preguntaron: ;Quién de nosotros subira
primero a pelear contra los cananeos? La guerra
civil entre los israelitas y la tribu de Benjamin en
20.18 los llevé a hacer la misma pregunta al Sefior,
ala querecibieron la misma respuesta que en 1.2a:
Juda subira. La respuesta de Dios a la pregunta
de 1.1 no solo indicaba que Judd debia tomar la
delantera, también indicaba qué enemigo se debia
abordar primero, a saber: los cananeos.

Las palabras «cananeos» o «cananeo» aparecen
quince veces en Jueces. «Canadn» aparece otras
seis veces. Canadn, el hijo de Cam (Gn 9.18-27;
10.6, 15-20) fue el padre del pueblo que habitaba
la region conocida como «Palestina». La palabra
raiz detrds del nombre «Canadn» estd asociada con
la idea de un comerciante. El término aparece en
muchos de los textos sobre la promesa de tierra
(por ejemplo, Gn 15.18-21) y en el Cdntico de
Moisés después del cruce del Mar Rojo (Ex 15.15).
El nombre aparece con frecuencia en la Biblia y
en fuentes extrabiblicas, especialmente las Tablas
de Amarna. Moisés asoci6 a los cananeos con un
conjunto de précticas religiosas que Dios encontré
aborrecible (Dt 7.1-6; 12.2-7). Jueces 2.11-13 se
refiere a sus dioses. En una descripciéon despectiva
de Israel, Ezequiel hablé en nombre de Dios: «Tu
origen, tunacimiento, es de la tierra de Canadn; tu
padre fue amorreo, y tu madre hetea» (Ez 16.3).”

La respuesta del Sefior renové la antigua pro-
mesa de tierra a la tribu de Jud4. Juda fue el cuarto
hijo de Jacob y Lea (Gn 29.31-35). Jacob anuncié
el papel de liderazgo de Judd, usando la imagen
de un «cetro» y un «legislador» y prometiendo
«... a él se congregardn los pueblos» (Gn 49.10).
«Judd», que es el nombre de un hombre, una tribu
y un lugar, aparece mds de ochocientas veces en
el Antiguo Testamento. El nombre se usé para el
reino del sur después de la divisién de la nacién
posterior a la muerte de Salomoén; y es la raiz del
término «judio», que se originé durante el exilio.
David y el Mesias venidero eran de Judd (1° S
17.12; Mt 1.1, 2). Dios dijo: he aqui que yo he en-
tregado la tierra en sus manos. Laindagaciéony el
periodo de tiempo después de la muerte de Josué
vinculan el inicio de Jueces con el libro de Josué.

7]. Andrew Dearman, «Canaan, Canaanites» («Ca-
nadn, cananeos»), en The New Interpreter’s Dictionary of
the Bible (EI nuevo diccionario del intérprete de la Biblia), ed.
Katharine Doob Sakenfeld (Nashville: Abingdon Press,
2006), 1:532-35.
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Ambos libros comienzan con la misma declara-
cién, nombrando a un hombre diferente. Jueces
comienza con «Acontecié después de la muerte
de Josué», y Josué tiene «Acontecié después de la
muerte de Moisés». Mientras que Josué termina
con los obituarios de tres lideres, Jueces comienza
con una interrogante sobre el liderazgo.

Versiculos 3, 4. Esta pregunta inicial plantea
una de las interrogantes criticas en el libro de
Jueces: ;Dénde encontrarian liderazgo en Israel?
(Qué tribu aportaria la iniciativa? La narracién
comienza con un didlogo entre los hijos de Israel y
el Sefior (1.1, 2), y luego se convierte en un didlogo
entre las tribus de Judd y Simeén: Y Juda dijo a
Simeodn su hermano: Sube conmigo al territorio
que se me ha adjudicado, y peleemos contra el
cananeo,yyo tambiéniré contigo al tuyo. Los dos
censos tribales muestran una fuerte disminucién
entre los simeonitas, de 59,300 durante el periodo
del desierto (Nm 1.22, 23) a 22,200 en el momento
de la conquista (Nm 26.14). Su territorio estaba
rodeado por Jud4d, y algunas de sus ciudades fue-
ron entregadas a Judd (compare Jos 15.21-32 con
Neh 11.25-35). Simeodn estd incluido en la visién
de Ezequiel sobre el templo restaurado (por ejem-
plo, Ez 48.24), pero Simedn no aparece en algunas
listas tribales (Dt 33; Jue 5). La dltima mencién
de Simeén en la cronologia histérica del Antiguo
Testamento (que no cuenta las tres menciones en
Ezequiel 48) es del tiempo de Josias en 2° Crénicas
34.6. Las dos tribus del sur provenian de antepa-
sados que compartian la misma madre (Lea; Gn
29.31-35), y se les entregd el mismo territorio. (El
territorio de Simedn estaba rodeado por Jud4; vea
Jos 19.9.) Su esfuerzo por unir fuerzas es similar a
los esfuerzos conjuntos en los préximos capitulos
bajo Débora y Barac (Efrain, la tribu de Débora,
Benjamin, Isacar, Zabulén y Neftali en Jueces 4.5,
10; 5.14, 15), Gededén (Manasés, Aser, Zabulén y
Neftali en 6.35) y Jefté (Galaad, en la tribu de Gad,
y Manasés en 11.29). Durante la guerra civil, las
otras tribus se unieron contra Benjamin (20.1-3).
Asi como una sola voz hablé por los israelitas en
1.1, asf una sola voz hablé por Judd y Simeén. El
«territorio [...] adjudicado» para estas tribus se
refiere a la division de la tierra en Josué 15.1-63
para Judd y en 19.1-9 para Simeoén.

Y Simeén fue con él; y, como resultado de
esta coalicion, derrotaron al cananeo y al ferezeo.
La raiz detrds de «ferezeo» aparece en Ester 9.19
como «aldeanos» y en otros lugares como «sin
muros» (Ez 38.11; Zac 2.4). Estos versiculos llevan



a algunos a concluir que las fortalezas cananeas
eran ciudades (sustentados en Nm 21.3; Jos 24.11;
y Jue 1.17), mientras que los ferezeos vivian en
aldeas sin defensas amuralladas.® Bezec (cuyo
significado se desconoce) aparece en 1.4b como
el primero de los numerosos pueblos citados en
el capitulo 1. La ubicacién es incierta, aunque el
siguiente relato sugiere que podria haber estado
cerca de Jerusalén. Satl reunié tropas en otro Bezec
en 1° Samuel 11.8. Algunos comparan la ciudad
de Jueces 1.5 con Bezqa, justo al norte de Gezer
(vea Jue 1.29).°

En el Antiguo Testamento aparecen con fre-
cuencia grandes nimeros. Dado que el nimero
de los derrotados es diez mil exactos, algunos
comentaristas piensan que simplemente quiere
decir «<innumerables»."

La derrota de Adoni-bezec (1.5-7)

El primer comentario teolégico en Jueces pro-
viene de un rey cananeo que entendio el tema de
administrar justicia a los responsables de actos ini-
cuos. Israel senegé a obedecer el mandamiento del
Sefior de destruir la cultura cananea como justicia
por sus malas acciones. Adoni-bezec comprendia
lo que los israelitas no comprendieron.

Y hallaron a Adoni-bezec en Bezec, y pelearon
contra él; y derrotaron al cananeo y al ferezeo.
®Mas Adoni-bezec huy6; y le siguieron y le pren-
dieron, y le cortaron los pulgares de las manos y
de los pies. ’Entonces dijo Adoni-bezec: Setenta
reyes, cortados los pulgares de sus manos y de
sus pies, recogian las migajas debajo de mi mesa;
como yo hice, asime ha pagado Dios. Ylellevaron
a Jerusalén, donde murio.

Versiculos 5, 6. El segundo relato de Jueces
1 informa de la derrota por parte de Israel de un
rey local, Adoni-bezec, cuyo nombre quiere decir
«Sefior de Bezec». Algunos eruditos comparan a
Adonisedec, rey de Jerusalén en Josué 10.1-5, con
el rey aqui en Jueces." Sin embargo, la conexién
parece poco probable. Estos son probablemente dos

8Block, 89.

?Dale Manor, People’s Old Testament Notes: Joshua,
Judges and Ruth (Notas del Antiguo Testamento del pueblo:
Josué, Juecesy Rut), ed. Clyde M. Woods (Henderson, Tenn.:
Woods Publications, 2005), 114.

10Block, 89.

1]. Gordon Harris, Cheryl A. Brown, and Michael S.
Moore, Joshua, Judges, Ruth (Josué, Jueces, Rut), New Interna-
tional Biblical Commentary (Peabody, Mass.: Hendrickson
Publishers, 2000), 141-42.

nombres diferentes con graffas similares. Daniel I.
Block indicé que sirvié mds como alcalde de una
ciudad que como rey de un pais."> El versiculo
5b sugiere que era cananeo o ferezeo. Dada su
jactancia en 1.7, puede que haya gobernado una
ciudad cananea. A pesar de las instrucciones de
no perdonar al cananeo (Dt 20.10-18), la coalicién
«prendié» y mutilé a Adoni-bezec, [cortindole]
los pulgares de las manos y de los pies.

En vista de que la Ley prohibia casi todas las
mutilaciones,” especialmente de este tipo, 1.7
probablemente revela que los israelitas obtuvieron
la idea de la mutilaciéon del propio Adoni-bezec.
La mutilacién practicada por los gobernantes de
las ciudades-estado cananeas se convirtié repen-
tinamente en practica de Israel. Presenta un caso
temprano de cémo la vida entre los cananeos
afect6 a Israel. La mutilacién de los pulgares de la
mano y de los pies obligaba a la victima a adoptar
posturas humillantes mientras comia y también
limitaba gravemente su utilidad militar.

Versiculo 7. La narracién militar en 1.7a cita
las palabras del lider cautivo mutilado: Setenta
reyes, cortados los pulgares de sus manos y de
sus pies, recogian las migajas debajo de mi mesa.
Adoni-bezec se jacté de haber infligido el mismo
trato a setenta de sus propios cautivos. Quizds
estaba usando una hipérbole para acompafar sus
fanfarronadas. Puede que sus victorias pasadas
hayan sido una fuente de consuelo personal en su
nueva afliccién. Segtn su jactancia, tal mutilacién
no parecia ser fatal, sin embargo leemos que le
llevaron a Jerusalén, donde murié.

Al final, el insignificante rey hablé como si
fuera un te6logo, reconociendo la justificacion de
recibir lo que habia hecho a los demds. La palabra
«pagado», 0% (shalem), estrechamente asociada
conla conocida palabra hebrea ai®y (shalom, «paz»),
aqui se refiere a hacer restitucion. Este uso apa-
rece solo aqui en Jueces. La Reina-Valera traduce
la misma palabra como «vuelto mal por bien» en
Génesis44.4 y «damal por bien» en Jeremias 18.20,
y «pago» en Salmos 137.8. El comentario de Adoni-
bezec recuerda la declaracién de Moisés sobre el

12Block, 90.

B En general, la mutilacién como castigo no se prac-
ticaba conforme a la Ley. (Rob Fleenor y Mark S. Ziese,
Judges—Ruth [Jueces—Rut], The College Press NIV Com-
mentary [Joplin, Mo.: College Press, 2008], 46.) El manda-
miento «les cortards entonces la mano» en Deuteronomio
25.12 podria ser una excepcién; o podria ser una expresion
figurativa, mds que una mutilacién literal como se le im-
puso a Adoni-bezec.

31



propésito de la conquista en Deuteronomio 7.10.
Moisés dijo que Dios «dael pago [shalem] en persona
al que le aborrece...» y «<en persona le dard el pago
[shalem]» al que le odia. Al decir, me ha pagado
Dios, us6 un término genérico para la deidad. La
declaraciéon no ofrece ninguna indicacién de que
él creyera en el Dios israelita.'* Parece probable
que el autor incluy¢ esta cita para mostrar que el
gobernante entendia la necesidad de justicia mas
de lo que entendian las tribus israelitas." Si bien
Israel habia sidollamado por el Sefior para abordar
la maldad de la tierra destruyendo al pueblo (Lv
18.24-28; Dt 9.5), fallaron en imponer ese castigo
a Adoni-bezec.

Las conquistas de Juda (1.8-11)

8Y combatieron los hijos de Juda a Jerusalén
y la tomaron, y pasaron a sus habitantes a filo de
espada y pusieron fuego a la ciudad. ’Después
loshijos de Juda descendieron para pelear contra
el cananeo que habitaba en las montanas, en el
Neguev, y en los llanos. 'Y marché Juda contra
el cananeo que habitaba en Hebroén, la cual se
llamaba antes Quiriat-arba; e hirieron a Sesai, a
Ahiman y a Talmai.

"De alli fue a los que habitaban en Debir,
que antes se llamaba Quiriat-sefer.

Versiculo 8. Los hijos de Juda luego trabaja-
ron solos contra la ciudad fronteriza de Jerusalén
asignada a Juda y Benjamin en Josué 15.8; 18.28.
Una ciudad antigua, continuamente ocupada, que
se extendia por varias colinas, podria haber sido
conquistada en algunas partes. Judd pudo haber
tenido éxito en tomar una porcién, mientras que
el ataque de Benjamin no tuvo éxito (o fue incom-
pleto) en otra seccién de la ciudad en 1.21.'° (Vea
Jos 15.63.) En este ataque militar, Judd [combatié]
a Jerusalén y la [tomd], y [puso] fuego a todo lo
que sobrevivié. El filo es literalmente «la boca»
de espada. El «filo de espada» refleja una imagen
militar usada frecuentemente tanto en el Antiguo
como en el Nuevo Testamento (por ejemplo, Jos
6.21; Lc 21.24). De las casi cuarenta apariciones en
el Antiguo Testamento, la frase es mds frecuente
en Josué y Jueces."” Los danitas conquistaron Lais

4 Block sefial6 que todos los pueblos en el mundo an-
tiguo veian los eventos en términos teolégicos. (Block, 90.)

> Harris, Brown y Moore, 146.

¢ Fleenor y Ziese, 54.

7Otras destrucciones por fuego aparecen en Jueces
9.52; 14.15; 15.5, 6; 20.48.
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con la misma combinacién de «espada» y «fuego»
en 18.27. Aparentemente, Jerusalén cay6 de manos
de Judea, sin embargo, David volvi6 a tomar la
ciudad en 2° Samuel 5.6-9.

Versiculo 9. Juda continué luchando solo con-
tra el cananeo en tres regiones: en las montanas,
en el Neguev, y en los llanos. Las montafias al sur
de la ciudad incluian Hebrén (1.10, 20). Las ciu-
dades ubicadas en el Neguev incluian Debir (vea
1.11-15), Arad (1.16) y Sefat (1.17). Las tierras bajas
eran la regién a lo largo de la costa mediterrdnea
que incluia Gaza, Ascalén y Ecrén (1.18, 19). El
versiculo 9 sirve como una «tabla de contenido»
para lo que sigue.

Versiculo 10. Hebrén estd a menos de treinta
kilémetros al sur de Jerusalén, y Beerseba estd a
poco mads de treinta kilémetros mds al sur. Hebrén
seencuentraalolargo delamisma cordillera como
Jerusalén, en las montafias que se extienden desde
Bet-el hasta Arad. La ciudad marca la interseccion
del camino de la cresta de la montafia y el camino
de este a oeste desde la costa. Hebrén y los lugares
cercanos (incluidos Mamre y Macpela) ocupan
un lugar destacado en los relatos de Abraham
(por ejemplo, Gn 13.18; 18.1; 25.9, 10; 35.27). Los
espias israelitas habian visitado la ciudad antes
de la fallida invasién del sur. Alli habian visto a
gigantes (Nm 13.21-33; vea Dt 9.2). Mds adelante,
David hizo de Hebrén su primera capital (1° R
2.11). La conquista de Hebrén involucré a malti-
ples partes: Israel (Jos 10.36, 37), Judd (Jue 1.10) y
Caleb (Jos 14.6-15; 15.13, 14; Jue 1.20). La ciudad
fue asignada a Caleb (Jos 14.13, 14; Jue 1.20) y a
los coatitas (Jos 21.10-12).

El nombre Quiriat-arba quiere decir «ciudad
delos cuatro». Elnarrador de Jueces consideré que
este era un nombre mds antiguo, sin embargo, rea-
parece como el nombre de la ciudad en Nehemias
11.25. Sesai (un nombre que quiere decir «noble»),
Ahimén (que quiere decir «mi hermano»)y Talmai
(que quiere decir «surcado») fueron los tres hijos
de Anac (Jue 1.20; vea Jos 15.14). Ntumeros 13.33
indica que los antepasados de Anac eran gigantes
(Gn 6.4). Su larga historia de dominio hace que la
captura de su ciudad por parte de los judios sea
significativa (vea Jue 1.1, 3, 4, 8, 9).

Versiculo 11. La referencia a «los hijos de
Judd» en 1.9 pasa a la tercera persona en plural
en 1.10, «hirieron», y luego a la segunda persona
en singular en 1.11, «fue», cuando Juda fue a los
que habitaban en Debir. «Debir» aparece como el
nombre de un rey amorreo en Josué 10.3 y luego



como unlugar adieciséis kilémetros al suroeste de
Hebroén. Anteriormente habitada por los anaceos
(Jos 11.21), también se convirtié en una ciudad
levitica (Jos 21.15; 1° Cr 6.58). El nombre anterior
Quiriat-sefer quiere decir «ciudad de libros», que
algunos interpretan como una referencia a un al-
macén de tablas de arcilla en ese lugar. También
podrialeerse como «pueblo de escribas» o «ciudad
de la carta/documento»,'® lo que podria indicar
la presencia de una escuela.

El desafio de Caleb (1.12-15)

2Y dijo Caleb: El que atacare a Quiriat-sefer y
la tomare, yo le daré Acsa mi hija por mujer. Y
la tom6 Otoniel hijo de Cenaz, hermano menor
de Caleb; y él le dio Acsa su hija por mujer. *Y
cuando ella se iba con él, la persuadid que pidie-
se a su padre un campo. Y ella se bajé del asno,
y Caleb le dijo: ;Qué tienes? Ella entonces le
respondi6: Concédeme un don; puesto que me
has dado tierra del Neguev, dame también fuentes
de aguas. Entonces Caleb le dio las fuentes de
arriba y las fuentes de abajo.

Versiculos 12, 13. El presente relato también
aparece en Josué 15.16-19. Quizds se repite aqui
debido alafidelidad y el liderazgo de Caleb en un
libro que de otra manera seria infiel y sin lideres.
Caleb prometi6 en 1.12: El que atacare a Quiriat-
sefer y la tomare, yo le daré Acsa mi hija por
mujer.”” La promesa se cumplié cuando la tomé
Otoniel hijo de Cenaz, hermano menor de Caleb;
y él le dio Acsa su hija por mujer.

«Caleb» (de la palabra hebrea para «perro»)
habia servido como uno de los doce espias en
Nidmeros 13 y 14. Junto con Josué, habia traido un
buen informe (Nm 13.30). Como resultado, vivié
la travesia por el desierto y, como Josué, fue parte
de la conquista y recibi6é una asignacién de tierra
(Nm 14.24, 30, 38; Jos 14.13). Ntumeros 32.12 dice
que Caleb fue «[perfecto] en pos de Jehové». Su
padre Jefone (Nm 13.6; 14.6, 30), aparentemente
adoptado por la tribu de Judd (Nm 13.6), se habia
originado como un cenezeo (Nm 32.12; Jos 14.6).
En Génesis 15.18, 19, Dios habia prometido la tierra
de los cenezeos a Abraham y sus descendientes.
Irénicamente, entonces, la tierra de los antiguos

18 Block, 93.
¥ Esteincidente presagia que Satl le dio su hijaMical a
David como recompensa por una misién exitosa (1°518.27).

cenezeos pasé a un descendiente del mismo clan
enlaconquista. Un antepasado del clan fue Cenaz,
un lider en Edom y nieto de Esau (Gn 36.11, 15,
42;1° Cr 1.36, 53).

Cenaz fue el padre de Otoniel (1.13; vea 3.9,
11; Jos 15.17; 1° Cr 4.13), quien fue el primer juez
de Israel. Como Caleb, fue un israelita adoptado.
Acsa es una de las muchas mujeres del libro, in-
cluidas Débora, Jael, la hija de Jefté, las madres de
Gedeodn y Sansoén, las parejas sexuales de Sanson,
la concubina proveniente de Belén, lasjévenes vir-
genes de Jabes de Galaad y las nifias secuestradas
de Silo. Aligual que con los hombres, la condicién
espiritual y moral de las mujeres declina a medida
que se desarrolla el libro. Acsa es comparable a las
elogiadas Noemf, Rut y la mujer de Proverbios 31.

Versiculos 14, 15. El breve relato del encuentro
entre Acsa y su padre Caleb aparece sin ningtn
comentario teolégico, excepto el que implica la
significativa palabra don. Acsa primero persuadi6
a sunuevo esposo Otoniel que pidiese a su padre
un campo. Luego monté en su asno para ver a
Caleb; y cuando ella desmont6, Caleb pregunté:
(Qué tienes? Su respuesta revela tres hechos.
1) Caleb le habia dado tierra a la pareja. Ademads,
pidi6é un «don» y fuentes de aguas. Una vez mds,
Caleb accedi6 a su pedido. 2) En ocasiones, estos
tratos comerciales incluian a mujeres. La mujer de
Proverbios 31.16 evalué y adquiri6 bienes raices.
Ruty Noemfi, en un paralelo mds cercano al tiempo
delrelato de Caleb y Acsa, también se ocuparon de
asuntos comerciales. 3) El Neguev (que quiere decir
«seco») era un nombre descriptivo para la parte
sur de Judd, generalmente un terreno ondulado
que se resecaba durante los afios secos.

Acsamostré sabiduria al pedir las fuentes para
convertir el campo del desierto en una tierra renta-
ble. El relato no proporciona informacién sobre la
conversacién entre Acsa y Otoniel, excepto que no
le hizo la peticién a su padre sin antes hablar con
su marido. El concepto de «don» tiene una larga
historia biblica que involucra a figuras prominen-
tes que anunciaron vidas valiosas y significativas
para otros, a menudo de padres a hijos. El don y
la ofrenda ocurren juntas con frecuencia.”

¥ Vea Gn 17.16; 26.3, 4; 28.4; Dt 7.13; 15.10, 14; 16.10,
17; 28.12; Jos 15.19; Jue 1.15; 1° S 2.20; Sal 29.11; Ez 44.30;
Mal 2.2. En el relato sobre la bendicién de Jacob de manos
de Isaac, ambos hijos buscaron una bendicién de su padre
(Gn 27.10, 19, 34).
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Conquistas mixtas (1.16-21)

Y los hijos del ceneo, suegro de Moisés,
subieron de la ciudad de las palmeras con los
hijos de Juda al desierto de Juda, que esta en el
Neguev cerca de Arad; y fueron y habitaron con
el pueblo. Y fue Juda con su hermano Simeén,
y derrotaron al cananeo que habitaba en Sefat, y
la asolaron; y pusieron por nombre a la ciudad,
Horma. 8Tom6 también Juda a Gaza con su te-
rritorio, Ascalén con su territorio y Ecrén con su
territorio. Y Jehova estaba con Juda, quien arrojé
a los de las montafias; mas no pudo arrojar a los
que habitaban en los llanos, los cuales tenian
carros herrados.?Y dieron Hebrén a Caleb, como
Moisés habia dicho; y él arroj6 de alli a los tres
hijos de Anac. *Mas al jebuseo que habitaba en
Jerusalén no lo arrojaron los hijos de Benjamin,
y el jebuseo habité con los hijos de Benjamin en
Jerusalén hasta hoy.

Versiculo 16. Los ceneos tenfan una larga
historia con Israel. Génesis 15.18, 19 los incluye
entre los pueblos cuya tierra el Sefior le prometié a
Abraham. AJetro, el suegro de Moisés, se le asocia
con Madiédn (Ex 3.1; 18.1), asi como con los ceneos,
sugiriendo que una podria ser una subseccién de la
otra. Heber el ceneo aparece en la victoria de Dé-
boray Baracen Jueces 4.11, 17. Los ceneos también
aparecen en 1° Samuel 15.6; 27.10; y 1° Croénicas
2.55.La ciudad de las palmeras probablemente se
refiere a Jeric6* o algun sitio tropical similar. Los
ceneos dejaron su lugar de origen para ir con los
judios al desierto de Juda. Se concentraronen Arad
(vea Jos 12.14b), ubicado a mds de noventa y seis
kilémetros y cuesta arriba desde Jeric6. Soldados
de Arad atacaron a Israel durante el periodo del
desierto (Nm 21.1-3). Ubicado en la parte drida
de Palestina, Arad se encontraba en la frontera
de Judea. En vista de que los israelitas no habian
destruido por completo la ciudad como habian
prometido hacer en Numeros 21.2, 3, los ceneos
habitaron con el pueblo.

Versiculo17. Lo quelos ceneosy otros se nega-
ron a hacerle a Arad, las tribus de Judd y Simeén
lo hicieron a sus adversarios en 1.17. Atacaron la
ciudad cananea de Sefat, a menos de ocho kil6-
metros al oeste de Arad. En lugar de vivir entre
los pueblos del lugar, derrotaron al cananeo que
habitaba en Sefat. El hebreo detrds de asolaron es

21 Manor, 116.
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oan (charam), la fuente del nuevo nombre Horma.
Esta accién cumpli6 con la exigencia de Deutero-
nomio 7.2, «las destruirds del todo», que contiene
la misma palabra raiz.

Versiculos 18, 19. Gaza, Ascalén y Ecrén eran
tres de las cinco ciudades filisteas. Las cinco ciu-
dades aparecen en 1° Samuel 6.17, agregando a la
lista Asdod y Gat. Estas ciudades fueron finalmente
tomadas por David y gobernadas por Salomén (vea
2°523.9b; 1° R 4.21). Juda derroto6 las ciudades y
tomoé su territorio (5123, g°bul), un término que se
refiere a la tierra afuera y bajo la jurisdiccion de la
ciudad. Aparentemente, para los dias de Samgar
(3.31) y Sansén (capitulos 13 al 16), los filisteos
habian retomado su tierra. Losisraelitas no habian
podido arrojar a los que habitaban en los llanos,
los cuales tenian carros herrados.

Una cadena de montes a unos 760 metros sobre
el nivel del mar atraviesa la mayor parte de Pales-
tina. Al oeste de esa cadena hay estribaciones que
gradualmente descienden hacia la llanura costera
donde estaban las ciudades filisteas. Los carros
solo podian operar en terreno llano. La posesion
filistea de carros les daba dominio sobre la llanura
costera y los valles en las colinas.

Versiculo 20. En 1.20a, leemos que Hebrén
le fue entregado a Caleb, como Moisés habia di-
cho (veaJos 14.6-9). En la conquista, Josué habia
derrotado a Hoham, el rey de Hebrén, sin dejar
sobrevivientes (Jos 10.3-39). En otro lugar apren-
demos que Hebrén fue designada como ciudad
levitica (Jos 21.13). Caleb recordé la promesa que
Moisés le habia hecho de que heredaria la tierra
donde habia caminado cuando hizo su labor como
espia (Jos 14.13).

Caleb recibi6 la herencia «por cuanto habia se-
guido cumplidamente a Jehovd Dios de Israel» (Jos
14.14). En lugar de vivir entre los pueblos, arrojé
deallialostreshijos de Anac(veaNm 13.33), que
quiere decir «cuello». Se les asociaba con gigantes
(Dt2.10,11) y puede hayan tenido alguna conexién
con el pueblo grande que eventualmente dio a luz
a Goliat. Los nombres de los tres hijos que fueron
expulsados, Sesai, Ahimdn y Talmai (Nm 13.22;
Jos 15.14), aparecen en Jueces 1.10.

Versiculo 21. El presente versiculo ofrece el
primero de siete avisos casi idénticos (el resto
ocurre en 1.27-33) en cuanto a que cierta tribu no
[...]arrojaron al pueblolocal, sino que continuaron
viviendo con ellos. Después de veinte versiculos
sobre las hazafias de Judd y Simeon, el registro
da solo un versiculo a los esfuerzos fallidos de



Benjamin. Esta tribu se unié a otras en el capitulo
que vivian entre los pueblos de la tierra en lugar
de destruir su cultura inicua como el Sefior habia
instruido. El autor escribié que estos habitantes
nativos [habitaron] con los hijos de Benjamin en
Jerusalén hasta hoy.

Génesis 10.15, 16 identifica a Canadn como
el padre de los jebuseos (vea 1° Cr 1.13, 14). Ir6-
nicamente, en la lista de naciones en Canadn, los
jebuseos siempre aparecen de tltimo (por ejemplo,
Gn 15.21; Dt 7.1). Jebts y los jebuseos son asocia-
dos por primera vez con Jerusalén en Josué 15.8,
63. Durante la conquista, Josué habia tomado la
ciudad de Jerusalén cuando su rey era Adonisedec
(Jos 10.1). Més adelante, David captur6 la ciudad
en 2°Samuel 5.6-9. Bajo los reyes de Judea, se con-
virti6 en el hogar del templo y la capital de Juda.

ACTIVIDADES DE LAS TRIBUS DEL NORTE
(1.22-36)

La segunda (1.22-33) y la tercera seccién
(1.34-36) de Jueces 1 abordan las conquistas in-
completas de las tribus del norte y el fracaso de
los danitas. Las tribus no solono lograron destruir
a los pueblos de la tierra y su cultura, sino que
también vivieron cada vez mds entre los pueblos
delatierra. Esaasociaciénlos alej6 del Sefior, como
el dangel dejo6 claro en 2.1-5 y el narrador afirmé en
2.6—3.6. Lanarrativa de tipo militar establece que
los israelitas del norte no lograron conquistar la
tierra, no pudieron expulsar alos habitantes con su
idolatria y cultura opresiva y, en cambio, cayeron
bajo su influencia. Geogrdficamente, la narraciéon
comienza con un relato corto sobre Efrain (Ilamado
«José») en la region justo al norte de Benjamin, y
luego se mueve mds al norte hasta Manasés, la tribu
con la mayor superficie terrestre. Luego regresa
brevemente al sur de Manasés a Efrain, al norte a
Zabulén, al noroeste de Manasés a Aser y luego al
norte del Mar de Galilea a Neftali. Isacar, ubicado
entre Manasés y Neftali, no recibe atencién. La
tercera secciénrelatalos esfuerzos fallidos de Dan.

La entrada a Bet-el (1.22-26)

2También la casa de José subi6 contra Bet-el;
y Jehova estaba con ellos. Y la casa de José puso
espias en Bet-el, ciudad que antes se llamaba
Luz. *Y los que espiaban vieron a un hombre
que salia de la ciudad, y le dijeron: Muéstranos
ahora la entrada de la ciudad, y haremos contigo
misericordia. Y él les mostré la entrada ala ciu-

dad, y la hirieron a filo de espada; pero dejaron
ir a aquel hombre con toda su familia. *Y se fue
el hombre a la tierra de los heteos, y edificé una
ciudad a la cual llamé Luz; y este es su nombre
hasta hoy.

Versiculo 22. Asi como el capitulo 1 comenz6
con las conquistas de Juda con el poder del Sefior,
esta seccion comienza con los de la casa de José
recibiendo el mismo apoyo divino cuando subié
contra Bet-el. Al Sefior se le menciona en todos los
capitulos de Jueces menos en uno, y con frecuen-
cia ayudando a las personas mds indignas que se
desempefiaban por debajo de Sus expectativas. La
ayuda del Sefior a grupos o personas particulares
no debe interpretarse como una aprobacién de sus
vidas o acciones. Mds bien, muestra que el Sefior
usa diferentes cualidades de las personas para
lograr Sus propésitos. La tribu de José se dividié
en Efrain y Manasés (Gn 48.5, 6; vea Dt 33.17).

Versiculo 23. Bet-el estaba en la frontera entre
Benjamin y Efrain. Este relato identifica a los efrai-
mitas como la fuerza militar alli. Bet-el fue sede de
muchos eventos biblicos, incluido el sacrificio de
Abraham (Gn 12.8; 13.3), el suefio de la escalera
de Jacob (Gn 31.13) y la conquista de Josué (Jos
12.16). La ciudad que antes se llamaba Luz (vea
Gn 28.19), probablemente aparece en Jueces 2.1
como «Boquim» y nuevamente como «Bet-el» mds
adelante, en 4.5; 20.18, 26, 31; 21.2, 19.

Los hombres primero fueron espias en Bet-el.
El envio de espias se informa en Numeros 13; 14
(de Cades-barnea), en Josué 2 (aJeric6) y en Jueces
18 (cuando los danitas buscaban un nuevo hogar).
«Bet-el» quiere decir «casa de Dios», mientras que
«Luz» proviene de la palabra para un almendro
o madera.

Versiculo 24. Cuandolos que espiaban vieron
aun hombre que salia de la ciudad, prometieron:
Muéstranos ahora la entrada de la ciudad, y ha-
remos contigo misericordia. La NJPSV consigna:
«... sus patrullas vieron a un hombre salir de la
ciudad. Le dijeron: “Muéstranos cémo entrar
en la ciudad y te trataremos con amabilidad”».
Las ciudades antiguas tenian puertas traseras,
entradas secretas que permitian la entrada de
una sola persona a la vez.?? El hecho de que los
espias estaban buscando esas entradas o un alia-
do en sus esfuerzos por tomar la ciudad no estd

2 Una puerta trasera es una entrada secundaria o
lateral. (Ibid., 117.)
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claro hasta 1.25. La declaracién «haremos contigo
misericordia» es literalmente «haremos bondad
contigo», usando Ton (chesed), el término hebreo
para lealtad y misericordia. La misma raiz a me-
nudo representa la «misericordia» del Sefior (por
ejemplo, Ex 34.5-7) y Su preocupacién por Israel.
Los efraimitas dirigieron esta lealtad a un traidor
de su propio pueblo, y no a su Dios.

Versiculo 25. El hombre de Bet-el les mostré
la entrada por la que estos israelitas obtuvieron
acceso a su ciudad y la derrotaron (1.25a). Por lo
tanto, cuando los descendientes de José hirieron
[la ciudad] a filo de espada, honraron su promesa,
[dejando] ir a aquel hombre con toda su familia.
Si bien Josué habia cumplido con la preocupacion
del Sefior en cuanto a derrotar la cultura local y
habia convertido a los gabaonitas en siervos de
Israel (9.27), a este traidor se le permitié partir.
La palabra que se traduce como «dejaron ir» es
literalmente «enviar».

Versiculo 26. Si bien la gran presencia hetea
en la region de la actual Turquia era prominente
en el mundo antiguo, la referencia a los heteos en
1.26a parece mds acorde con una de las naciones
que vivian en Canadn en los dias del Pentateuco.
Losheteos, descendientes de Het (Gn 10.15;23.3-7),
aparecen nuevamente como pueblo entre los que
vivi6 Israel (Jue 3.5). Elhombre que habia ayudado
a Efrain aparentemente no viajé muy lejos; y edificé
una ciudad a la cual 1llamé Luz, que, a diferencia
de Bet-el, es su nombre hasta hoy.

Conquistas incompletas (1.27-36)

Las repetidas frases de esta secciéon llevan
su mensaje: Varias tribus «no arrojaron» a los
habitantes de la tierra (1.28-33). El yarash hebreo
aparece once veces en Jueces 1 como «arrojé/
arrojaron» (1.19-21,27-33). Aparece con frecuencia
con respecto a la toma de la tierra (especialmente
en Dt; vea 1.8, 21), ocurriendo més de doscientas
veces en el Antiguo Testamento. En algunos casos,
usaron «los que habitaban» (un término que apa-
rece repetidamente en 1.27-33) como «hizo, fue o
fueron tributarios» (1.28, 30, 33, 35). Dado que los
israelitas no estaban completamente comprometi-
dos con la destruccién o expulsién de los pueblos
de la tierra, los cananeos «[persistian] en habitar»
«en medio de; entre» ellos (vea 1.27, 29, 30, 32, 33,
35).2 En cada caso, las lineas temdticas revelan
que las tribus del norte no tomaron la tierra, no

# Harris, Brown y Moore, 148.
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destruyeron a sus habitantes y no eliminaron la
culturamalvada. En cambio, obligaron al pueblo a
servirles o simplemente permitieron que los nativos
vivieran entre ellos. Jueces 2 y 3 se apoderan de
la situacién resultante como la razén por la que
Israel se hundi6 en la idolatria.

“Tampoco Manasés arrojo alos de Bet-sean, ni
alosdesusaldeas,nialos de Taanacy sus aldeas,
ni a los de Dor y sus aldeas, ni a los habitantes
de Ibleam y sus aldeas, ni a los que habitan en
Meguido y en sus aldeas; y el cananeo persistia
en habitar en aquella tierra. *Pero cuando Israel
se sintio fuerte hizo al cananeo tributario, mas
no lo arrojé.

¥Tampoco Efrain arrojé al cananeo que ha-
bitaba en Gezer, sino que habité el cananeo en
medio de ellos en Gezer.

¥Tampoco Zabulén arroj6 alos que habitaban
en Quitrén, ni a los que habitaban en Naalal,
sino que el cananeo habit6 en medio de él, y le
fue tributario.

S'Tampoco Aser arrojo6 a los que habitaban en
Aco, ni a los que habitaban en Siddon, en Ahlab,
en Aczib, en Helba, en Afec y en Rehob. *?Y moré
Aserentre los cananeos que habitaban en la tierra;
pues no los arrojo.

3Tampoco Neftali arrojé a los que habitaban
en Bet-semes, ni alos que habitaban en Bet-anat,
sino que mord entre los cananeos que habitaban
en la tierra; mas le fueron tributarios los mora-
dores de Bet-semes y los moradores de Bet-anat.

%Los amorreos acosaron a los hijos de Dan
hasta el monte, y no los dejaron descender a los
llanos. *Y el amorreo persistié en habitar en el
monte de Heres, en Ajalén y en Saalbim; pero
cuando la casa de José cobré fuerzas, lo hizo
tributario. *Y el limite del amorreo fue desde
la subida de Acrabim, desde Sela hacia arriba.

Versiculo 27. Bet-sean, que quiere decir «la casa
de quietud», aparece en otras partes del Antiguo
Testamento (por ejemplo, Jos 17.11, 16). Manasés
[no] arrojé esta ciudad ni a los de sus aldeas;
y lo mismo sucedié con Taanac, Dor, Ibleam y
Meguido; y el cananeo persistia en habitar en
aquella tierra.

Esta region estd ubicada cerca del rio Jordan.
El nombre «Taanac» (de significado desconocido)
aparece en otras partes del Antiguo Testamento
(vea Jos 12.21; 17.11). Esta regién se encuentra en
ellado oriental de la cordillera del monte Carmelo



junto al valle de Jezreel. «Meguido», asociado con
una palabra que quiere decir «cortar», se encuentra
una docena de veces en el Antiguo Testamento
(vea Jos 12.21) y se sitda al noroeste de Taanac,
en la base de la misma cordillera. Las tres ciuda-
des mencionadas en el versiculo 27 estaban en
el extenso limite nortefio de Manasés. Dor esta
asociada con una raiz que quiere decir «habitar».
Se ubicaba en la costa mediterrdnea. «Ibleam» (un
nombre de derivacién incierta) estaba en la cumbre
de Carmelo, al sur de Taanac. Las cinco ciudades
nombradas aqui, y sus alrededores, permanecie-
ron fuera del control de Manasés. Los jueces Elén,
Barac, Déboray Gedeén trabajaron posteriormente
en esta region.

Versiculo 28. En este versiculo, leemos que Is-
rael sesintié fuerte; sin embargo, lamisma palabra
describe cémo el Sefior «fortalecié» a su enemigo
Eglon (3.12). También aparece en la oracién de
Sansén, cuando le dijo a Dios «fortaléceme» (16.28).
Lanacién usé esta fuerza para [hacer] al cananeo
tributario, mas no lo arrojé. Ir6nicamente, «ha-
cer tributario» proviene de la misma palabra que
«comisarios de tributos», el término para aquellos
que habian estado sobre los esclavos hebreos en
Egipto (Ex1.11). El tributo también es mencionado
en Josué 16.10; 17.13.

Versiculo 29. Gezer, que quiere decir «por-
cién», estaba ubicada en la frontera entre Efrain y
Danenlas colinasy tenfa una fortaleza que protegia
los caminos de la regién. Fue una de las cuarenta
y ocho ciudades levitas (Jos 21.21). Josué habia to-
madolaciudad enJosué 10.33, pero aparentemente
habia vuelto a caer en manos de los cananeos. La
importancia posterior de Gezer se hace evidente
en 1°Reyes 9.15-17. Efrain habia logrado tomar la
cercana Bet-el (1.23-26), pero no Gezer; y habité
el cananeo en medio de ellos en Gezer.

Versiculo 30. Una frase se repite tres veces,
diciendo que una tribu «Tampoco [...] arrojé a los
que habitaban» de cierta ciudad. Tampoco Zabulén
arroj6 a los que habitaban en Quitrén, ni[...] en
Naalal. Estas ciudades se nombran solo aqui en el
Antiguo Testamento. La primera proviene de una
palabra que quiere decir <humo», mientras que la
segunda proviene de un verbo que quiere decir
«llevar al agua» y podria estar asociada con otra
Naalal (Jos 19.15; 21.35). Quitrén no ha sido loca-
lizada, mientras que Naalal podria haber estado
situada cerca de donde el arroyo Cisén desemboca
en el Mediterrdneo. La tribu de Zabulén ocupé la
parte central del valle de Jezreel y lo que més tarde

se convirtié en el oeste de Galilea. El habitante
original permanecié y habité en medio de él, y
le fue tributario.

Versiculos 31, 32. Aser, en su conquista de la
regién ubicada en el Mar Mediterrdneo al norte
del Monte Carmelo, Tampoco[...] arrojé alos que
habitaban las ciudades cuando tomaron posesién
de ellas. Aco, una ciudad costera al norte de Car-
melo, solo es mencionada aqui y se desconoce su
significado. Sidén, unaimportante ciudad costera
fenicia, es nombrada en el Antiguo Testamento
mads de treinta veces. La Biblia no contiene otras
ocurrencias o informacidn sobre Ahlab. Aczib, de
una palabra que quiere decir «engafio», estaba a
dieciséis kilémetros al norte de Aco. Helba (de
una palabra que quiere decir «porciones de gra-
sa») es mencionada sélo aqui, y se desconoce su
ubicacién. Afec quiere decir «fortaleza» y sirvié
como el nombre de varias ciudades, una de las
cuales estaba ubicada tierra adentro de Aco. El
nombre Rehob también fue aplicado a diferentes
pueblos, ninguno de los cuales se sabe que perte-
necié a Aser. Nuevamente, leemos que moré6 Aser
entre los cananeos que habitaban en la tierra;
pues no los arrojo.

Versiculo 33. Asimismo, Neftali, que poseia
la tierra ubicada al oeste del rio Jorddn y al oeste-
noroeste del mar de Galilea, Tampoco[...] arrojé a
los que habitaban dos ciudades. Bet-semes quiere
decir «templo del sol» y se refiere a tres lugares en
Canadn, a saber: en Judd, Isacar y Neftali (aunque
se desconoce laubicacién de estatiltima). Bet-anat
quiere decir «templo de Anat» y quizds estaba
ubicada en la frontera con Aser. Ninguno de los
jueces actu6 directamente en esta regién. Los que
habitaban anteriormente estas ciudades conquis-
tadas fueron tributarios a la tribu de Neftali.

Versiculos 34-36. Después de un estudio de
los esfuerzos generalmente exitosos en el sur de
Palestina y luego las conquistas incompletas en-
tre las tribus del norte, Jueces 1 termina con un
tratamiento del fracaso de la tribu de Dan. Josué
19.40-46 menciona las ciudades de Dan sin es-
pecificar fronteras. Entre las ciudades hay varias
que pertenecieron a los filisteos. La asignacién
original se extendia desde la regién montafiosa
de Benjamin y Efrain hasta las llanuras ocupadas
por los filisteos. Josué 19.47 indica que perdieron
su territorio y emigraron al norte a Lesem o Lais.
Josué 19 da el relato de la mudanza en detalle.

La palabra amorreos (1.34) quiere decir «habi-
tantes de los montes». Estos enemigos de Israel se
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identifican como los que forzaron a Dan hacia el
este, hacia Benjamin y Judd, fuera de los llanos y
hasta el monte. Algunos proponen que los filisteos
presionaron alos amorreos, quienes presionaron a
los de Dan.?* Heres viene de una palabra que quie-
re decir «sol». El monte Heres podria ser un pico
cerca del valle de Ajalén («ciervo») mencionada
como una de las ciudades dadas a Dan y el lugar
delafamosabatallaenJosué 10.12. Cerca tuvo que
haber estado Saalbim («guarida de zorros»), que
aparece (con dos grafias diferentes) tres veces en el
Antiguo Testamento (1.35; vea Jos 19.42; 1° R 4.9).
Se relaciona con unlugar a casi cinco kilémetros al
noroeste de Ajalén. Una vez mds, estos habitantes
de la tierra se quedaron; pero cuando la casa de
José cobroé fuerzas, lo hizo tributario.

El versiculo 36 sefiala que la frontera amorrea
atravesabalas alturas asociadas con Acrabim, que
quiere decir «el ascenso de los escorpiones». Ge-
neralmente estd conectado con un wadi (un canal
de rio estacional) que conduce al rincén suroeste
del mar Muerto. La desembocadura del wadi estd
al otro lado del Arabd desde la ciudad edomita de
Sela, en las alturas. Esta habria sido la frontera
mds al sur de la tierra de los amorreos.”

APLICACION

Cuando se habita en una tierra peligrosa
(Cap. 1)

El libro de Josué termina bien. Cuando el an-
ciano Josué reunio a los israelitas y los confronté
con la eleccién entre el Sefior y los dioses falsos
de las naciones que habian encontrado, el pueblo
se mostré enfdtico en su lealtad (vea Jos 24.16-18).

Sin embargo, la préxima entrega de la saga de
Israel, el libro de Jueces, no retoma con el mismo
tono optimista. En lugar de ello, muestra inme-
diatamente que las dificultades habian entrado
en la tierra. Israel, al comienzo de Jueces, fue
desobediente, inseguro e iba rumbo al desastre.

La acusacion de siete cargos contra Israel. Dios
les habia dado a los israelitas la autoridad y los
recursos necesarios para expulsar a los cananeos
de su tierra, sin embargo, Israel no logré capturar
esta Tierra Prometida por completo. Siete veces
en el primer capitulo, las escalofriantes palabras
«no arroj6» reflejan la desobediencia de Israel
al mandamiento de Dios. Usando un mapa de

2 Manor, 118-19.
2 Block, 108.
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Palestina, podemos seguir los fracasos de Israel
de sur a norte: «Tampoco Manasés arrojoé a los de
Bet-sedn, nialos desusaldeas» (Jue 1.27); «cuando
Israel se sintié fuerte hizo al cananeo tributario,
mas no lo arrojé» (1.28); «Tampoco Efrain arrojé
al cananeo» (1.29a); «Tampoco Zabulén arrojé a
los que habitaban en Quitrén» (1.30a); «Tampoco
Aser arroj6 alos que habitaban en Aco» (1.31a); «Y
moro Aser entre los cananeos que habitaban en la
tierra; puesnolos arroj6» (1.32); «Tampoco Neftali
arrojé a los que habitaban en Bet-semes» (1.33a).

(Por qué se estd analizando tanto la tolerancia
delsrael para conlos pueblos de Canadn? Después
de todo, ¢no es la convivencia pacifica el objetivo
internacional mds buscado de nuestros dias? ;Por
qué debia haber sido diferente para Israel?

La clave para entender por qué Dios consideré
la tolerancia de Israel no como una virtud, sino
como una infidelidad, se encuentra en la eleccion
que hizo Dios de los descendientes de Abraham
para que fueran Su «especial tesoro[...] unreinode
sacerdotes, y gente santa» (Ex 19.5b, 6a). Canadn se
habia convertido en una tierramalvaday violenta.
Con el tiempo, este pueblo pagano seguramente
habria arrastrado a Israel a su nivel.

Cuando Israel entrd en la Tierra Prometida,
la sociedad cananea estaba totalmente corrupta.
Mads una cultura que una nacién, Canadn estaba
organizada politica y militarmente en torno a va-
rias ciudades-estado poderosas. El hilo conductor
de los habitantes era su religién: el culto a El,
Baal y Asera. Su culto inclufa la prostituciéon y el
sacrificio humano. Expulsar completamente a los
habitantes, por lo tanto, constituia un asunto de
supervivencia espiritual para Israel. Si se les per-
mitfa quedarse, estos pueblos se convertirian enlos
opresores de Israel. Mds importante atn, siempre
serfan los tentadores de Israel.?® Los israelitas «no
los arrojaron» (Jue 1.28), y este fracaso prepard el
escenario paralatragedia del Antiguo Testamento
que conocemos como el libro de Jueces.

La convivencia pacifica hoy. Obviamente, a los
cristianos se les presentan hoy 6érdenes diferentes.
No estamos llamados a expulsar a todos los que
no conocen a Dios, ni a aislarnos de todas las in-
fluencias externas (vea 1* Co 5.9, 10). Sin embargo,
enfrentamos el problema de vivir en tierras que
pueden empafar nuestra visioén espiritual, diluir
nuestro fervor espiritual y distraernos de nuestra
misién espiritual. Lo mds aterrador de todo es que

2% Vea 2.11-13; 3.7; 10.6.



vivimos en una tierra que puede robar el corazén
de nuestros hijos y apartarlos de Dios. La historia
de Israel sirve como una severa advertencia: Si no
tomamos la tierra, jla tierra nos tomara a nosotros!

Israel probablemente nunca tomé la decisién
consciente de abandonar a Dios y servir a Baal; el
pueblo se limit6 a dejarse llevar por las corrientes
culturales de sus dias. Como el movimiento in-
visible de la manecilla de la hora en un reloj o la
destruccién silenciosa de una casa por pequefias
termitas, los estilos de vida de la tierra pueden
transformar a las personas tan gradualmente que
jamds se dan cuenta de lo que les estd sucediendo.
Entonces, un dia, se dan cuenta de que son como
los pueblos de la tierra. Una vez amaron a Dios,
pero ahora eso no les parece tan importante. Una
vez tuvieron fuertes convicciones, pero ahora no
pueden recordar por qué. ;Cémo pasé esto? El
libro de Jueces responde: «5i no tomamos la tierra,
ila tierra nos tomard a nosotros!».

Cristianismo a la distancia. La persistente se-
duccién dela tierra hoy puede describirse como la
tentacion de practicar el «cristianismo a distancia».
Nos sentimos cémodos con un cierto grado de
adaptacion anuestra cultura. Sinembargo, atiin nos
damos cuenta de que debemos mantenernos a dis-
tancia del mundo. ;Qué sucede, entonces, cuando
nuestra cultura se adentra méds en la impiedad? El
cristianismo a distancia no se da cuenta de dénde
estdn sus pies; su iinica preocupacién es la distancia
que mantiene del mundo. Mientras esté aunbrazo
de distancia de la cultura, se siente seguro. Cada
vez que la cultura se mueve, el cristiano se mueve.
Pronto, el cristiano a distancia se encuentra donde
estaba la cultura «malvada» apenas ayer. Los es-
tandares de la cultura siguen alejdndose de Dios,
y el cristiano a distancia contintia moviéndose, sin
saberlo, en direcciéon al abismo.

Las evidencias de un cristianismo a distancia
estdn a nuestro alrededor. Los siguientes son solo
algunos:

1. Un discurso aceptable. ;Es nuestro hablar
puro o simplemente menos vulgar que el hablar
de la tierra?

2. El cédigo de vestimenta. El vestido de la
tierra estd disefiado para ser «sexy». ;Es nuestra
vestimenta modesta o simplemente menos lasciva
que la vestimenta de la tierra?

3. El entretenimiento. En estos dias, muchas
familias cristianas se sienten cémodas viendo
peliculas en su sala de estar donde se blasfema el
nombre de su Dios y se ridiculizan sus conviccio-
nes. ;Nos alimentamos de «todolo puro» (Fil4.8) o
simplemente de cosas que no son tan pecaminosas
como las peores de la tierra?

Atnmds angustiantes son algunos delos valo-
res que adquirimos de la tierra en la que vivimos.
(Qué pasa con la nocién de que el propésito de la
vidaesser feliz? Esta conviccién ha sido expresada
por muchos cristianos en conversaciones que van
desde el matrimonio hasta las misiones. «Sé que
Dios quiere que yo sea feliz» se cita con todala con-
viccion de las Escrituras. Si, Jests vino a traernos
vida abundante, y la palabra «bienaventurados»
en Mateo 5.3-10 puede traducirse como «felices».
Sin embargo, la felicidad para el cristiano no se
encuentra en labtsqueda de la felicidad en si mis-
ma, sino en la bisqueda de Dios. Si se nos permite
perseguir nuestra propia felicidad, terminaremos
miserables cada vez.

Conclusion. Jueces constituye una advertencia
para las personas que viven en una tierra que
puede robarles el alma. Siglos después de la vida
de los jueces, Pablo diria esencialmente la misma
advertencia para los cristianos que viven en la po-
derosay emocionante capital del Imperio Romano:

No os conforméis a este siglo, sino transfor-
maos por medio de la renovacién de vuestro
entendimiento, para que comprobéis cudl seala
buena voluntad de Dios, agradable y perfecta
(Ro 12.2).

En nuestros dias, el poder seductor de la tierra
es tan grande como siempre. Jueces 1 constituye
un llamado de atencién de Dios a la iglesia de hoy
para que se dé cuenta del peligro. Los cristianos
tenemos que deshacernos de la cémoda manta
del acomodo cultural en la que hemos dormido
durante demasiado tiempo. Es hora de ensefiarles
a nuestros hijos y declararles a nuestros vecinos:
«jSomos diferentes! ;Somos cristianos! jTenemos
una historia diferente, un conjunto de valores
diferente!». Es hora de tomar la tierra; porque si
no lo hacemos, jla tierra seguramente nos tomara
a nosotros!

Bruce McLarty
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EC juicio de Diod po cauda
de la dedobediencia
Cap. 2)

Ellibro de Juecesinicia con una doble introduc-
cién. Ambas porciones comienzan con esperanza,
pero terminan con unanota angustiosa. La primera
parte, 1.1—2.5, comienza con la asamblea positiva
de 1.1, 2 y termina con la asamblea con problemas
enBoquimen 2.1-5. En medio delas dos reuniones
(1.3-36), la narracion sigue las actividades milita-
res de como las ocho tribus no lograron destruir
las ocho naciones de la tierra. La segunda parte
de la introduccidon (2.6—3.6) comienza con el es-
peranzador relato de los éxitos de Josué (2.6-9) y
concluye con el angustioso resumen del periodo
de los jueces (2.20—3.6). Esta porcién narra la
apostasia de la generacién después de Josué y los
lideres (2.10-12) y la infidelidad de las generacio-
nes sucesivas después de ellos (2.13-15, 17-19). El
versiculo central de la seccién habla de la gracia
del Sefior con enviarles libertadores (2.16).

Jueces 2 menciona muchas formas en las que
Israel fue infiel. Entre ellas, varias aparecen mds
deunavez: Sirvieron alos baales (2.11-13), dejaron
al Sefor (2.12, 13), fueron tras dioses falsos y se
inclinaron ante esos dioses (2.12,17,19), y provocé
airaal Sefor (2.12, 14, 20). Jueces 2.11-19 se centra
en la adoracién de Israel a otros dioses.

De las anteriores circunstancias surgen dos
temas. 1) El pueblo quebranté los mandamientos
del Sefior, especialmente el gran mandamiento de
Deuteronomio 6.4—-6 y los dos primeros de los Diez
Mandamientos (Ex 20.3-6; Dt 5.7-10). Elamor y la
lealtad del Sefior para con Israel fueron recibidos
con falta de amor y falta de lealtad por parte de
Israel. 2) Al acoger a los dioses locales, también
adoptaron la cosmovision local. Esa cosmovisién
habia sido expuestay prohibida en Levitico 18 y 19
para todos los que seguian al Sefior. Los israelitas
infractores participaron en los sistemas religiosos
locales, 1o que tenia implicaciones politicas, socia-
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les, éticas y econémicas.

EL ANUNCIO DEL ANGEL DEL SENOR
(2.1-5)

La divisiéon en capitulos separala evidencia de
que Israel desobedeci6 al Sefior en el capitulo 1 del
veredicto pronunciado por «el dngel de Jehova» en
Boquim en 2.1-5. El considerar las dos secciones
juntas le da al libro mds cohesién y proporciona
una interpretacion teolégica de la narrativa mi-
litar en Jueces 1. El capitulo inicial muestra una
disminucién gradual en la obediencia de Israel
a los mandatos del Sefior sobre cémo lograr la
conquista. Cada vez mds, los israelitas vivieron
entre los habitantes de la tierra. El caso final, en
1.34-36, muestra que losamorreos impidieron que
los de Dan vivieran entre ellos. Dios no luché por
Israel debido a su desobediencia (vea Dt 7.1, 2).

Durante sus tltimas palabras a Israel antes de
que cruzaran el rio Jorddn hacia Canadn, Moisés
habia dicho de las naciones de la tierra: «las des-
truirds del todo» (Dt 7.2, 23, 24).! El Pentateuco
dice por qué el Sefior pidié su destruccién: La
religiéon y la cultura locales apartarian a Israel
del Sefior (Dt 7.4, 16, 25). El Sefior habia espera-
do que el pueblo de la tierra se arrepintiera (Gn
15.13-16), y este pueblo no se habia arrepentido
cuando Israel entré en Canadn. Dios plane6 usar
a Israel para eliminar a estas naciones porque

! Moisés indicé que el pueblo de la tierra continuaria
existiendo de alguna manera. Incluso entonces, la destruc-
cién total incluy6 excepciones (como Rahab en Josué 2 y los
gabaonitas en Josué 9). En ciertas situaciones, se excluy6
al pueblo y el botin de ciertas ciudades (Dt 20.10-20). Por
otro lado, el llamado a la destruccién total queria decir
que el pueblo de Dios no habia de hacer pactos con este
pueblo, no mostrarles ningtn favor y no casarse con ellos.
Sus lugares y objetos religiosos habian de ser destruidos
(7.5, 25, 26).



habian contaminado la tierra (Lv 18.24-28; 20.22);
las naciones habian de perder la tierra por culpa
de su maldad (Dt 9.4, 5; 18.12).

'El angel de Jehovasubié de Gilgal a Boquim,
y dijo: Yo os saqué de Egipto, y os introduje en la
tierra de la cual habia jurado a vuestros padres,
diciendo: No invalidaré jamas mi pacto con vo-
sotros, *con tal que vosotros no hagdis pacto con
los moradores de esta tierra, cuyos altares habéis
de derribar; mas vosotros no habéis atendido a
mi voz. ;Por qué habéis hecho esto? *Por tanto,
yo también digo: No los echaré de delante de
vosotros, sino que seran azotes para vuestros cos-
tados, y sus dioses os seran tropezadero. *Cuando
el angel de Jehova hablé estas palabras a todos
los hijos de Israel, el pueblo alzé su voz y lloré.
°Y llamaron el nombre de aquel lugar Boquim,
y ofrecieron alli sacrificios a Jehova.

Versiculo 1. Elangel de Jehovasubié de Gilgal
a Boquim para darle a todo Israel un mensaje de
parte de Dios (2.1a).2 «Gilgal» (una translitera-
cién de 5353, una palabra hebrea que quiere decir
«circulo» o «rueda») casi siempre tiene el articulo
adjunto, como en «el Gilgal» o «el circulo».’ La
palabra «Boquim» es una transliteracién del tér-
mino hebreo para «llorar». «Boquim» podria ser
otro nombre para «Bet-el», ya que la traduccién
griega del Antiguo Testamento parece equiparar
los dos nombres con la misma ubicacién.*

Elédngel comenzé sumensaje hablando por Dios
y recorddndole al pueblo: Yo os saqué de Egipto,
y os introduje en la tierra de la cual habia jurado
a vuestros padres. Las referencias al pasado de
Israel repiten el mismo tema visto en Deuterono-
mio. Las menciones del éxodo se repiten en Jueces

2 Angeles o mensajeros del Sefior aparecen en 2.1, 4;
5.23; 6.11, 12, 20-22; 13.3, 6, 9, 13, 15-17, 20, 21.

El primer Gilgal estaba entre el Jorddn y Jericé (Dt
11.30; Jos 4.19; 5.9, 10; 9.6; 10.7; 14.6; 15.7). Se convirtié en
la ubicacién de las piedras colocadas después de cruzar
el rio (Jos 4.20), la ubicacién de la primera Pascua en la
tierra (Jos 5.10) y donde se detuvo el mand (Jos 5.12). Josué
organizd la firma del tratado con los gabaonitas en Gilgal
(Jos 9.6), y Gilgal sirvié como una especie de cuartel gene-
ral durante la conquista hasta el traslado a Silo (Jos 10.15;
14.6;18.1). Méds adelante, Samuel celebro la corte en Gilgal
(1°S 7.16), Israel ofrecié sacrificios alli (1° S 10.8; 13.8-10;
15.21), y Samuel maté a Agag en este lugar (1° S 15.33).
Eliseo tenia su sede en Gilgal, pero parece haber estado
mads cerca de Bet-el que de Jericé (vea 2° R 2.1, 2), lo que
sugiere que varios lugares tenfan este nombre.

“Robert G. Boling, Judges (Jueces) (Garden City, N.Y.:
Doubleday and Co., 1975), 62.

(2.1, 12; 6.8, 13; 11.13, 16; 19.30), haciendo eco de
Deuteronomio 5.6 (y muchas otras declaraciones
en Deuteronomio). La liberaciéon de Israel de la
esclavitud egipcia constituye un testimonio de
la gracia de Dios para con Su pueblo. El regalo
de la tierra estaba incluido en Su pacto con ellos.
Las referencias a los padres siguen la prominencia
de tal fraseo en Deuteronomio. Estas alusiones
resaltan la fidelidad de los antepasados de Israel
y recuerdan la dispensacién de la gracia de Dios
en el pasado.

El Sefior se habia comprometido a ser el Dios
deIsrael, lo cual reafirm¢é aqui, diciendo: No inva-
lidaré jamas mi pacto con vosotros. Las naciones
antiguas hacian convenios con regularidad para
delinear la naturaleza de una relacién compro-
metida.® El Sefior hizo un pacto porque amaba
a Israel y los eligié6 como Su pueblo (Dt 7.6-8).
Les dio libertad de servidumbre, proteccién en el
desierto, la Tierra Prometida y la guia de la Ley.
En respuesta, Israel prometié obedecerle. Moisés
llamo6 repetidamente a los israelitas a guardar su
parte del pacto. Debido alo que recibieron, habian
dellevarvidas que reflejaran la expectativa divina.
Larevelacién en el Sinai contenfalas estipulaciones
de ese pacto. Por parte de Israel, el compromiso
era que adorarian solo a Dios y obedecerian Sus
mandamientos. El dngel informé que habian que-
brantado el pacto.

Versiculo 2. El mandamiento de no [hacer]
pacto con los moradores de esta tierra, sino que
[habian] de derribarsus altares tenia como objetivo
mantener el pacto entre el Sefior e Israel. El pacto
yacia en la gracia de Dios. El dngel les record¢ la
gracia de Dios al sacarlos de Egipto, guiarlos a la
tierra y cumplir Su promesa a sus padres. Nada
de lo que los israelitas hicieron o harian los hacia
merecedores de esa gracia; ésta venia del Sefior.

Elédngel del Sefior llegé a Boquim conlanoticia
de que, si bien el Sefior habia guardado Su parte
del pacto y siempre lo haria, el pueblo no habia
cumplido su parte del pacto. Dios le habia dicho a
Israel que no hiciera pactos con los pueblos de la
tierray también habia hechola siguiente exigencia:
«Mas asi habéis de hacer con ellos: sus altares des-
truiréis, y quebraréis sus estatuas, y destruiréis sus
imdgenes de Asera, y quemaréis sus esculturas en
el fuego» (Dt7.5). El dngel daba a entender que no

*William J. Dumbrell, Covenant and Creation: A Theology
of Old Testament Covenants (Pacto y creacién: una teologia de
los pactos del Antiguo Testamento) (Nashville: Thomas Nelson
Publishers, 1984), 19.
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habian derribado sus altares, sino que habian esta-
do cerca de hacer pactos con el pueblo de Canadn.
Su adoracién en los altares de la tierra y no adorar
al Sefior indicaba claramente una infidelidad en
la lealtad al pacto. Asombrado, el dngel clamé: ...
mas vosotros no habéis atendido a mi voz. ;Por
qué habéis hecho esto? Ellibro de Jueces muestra
cémo Israel dejé cada vez mads al Sefior.

Versiculo 3. El dngel anuncié ademds de parte
de Dios: No los echaré [a las naciones] de delante
de vosotros. Mds adelante, el Sefior explicé que las
naciones restantes quedarian para probar a Israel
(2.21, 22). El éngel describié la nueva situacién
utilizando una doble metafora: ... sino que seran
azotes para vuestros costados, y sus dioses os
seran tropezadero. Asi como verdaderos espinos
habian plagado a Addn y Eva después de su des-
obediencia, las naciones cumplirian una funcién
similar para el desobediente Israel. Asi como las
trampas capturan animales, las naciones con sus
dioses y cultura capturarian los corazones del
pueblo de Dios. Jueces 1 aclara que Israel no se
habia apoderado de toda la tierra. Los capitulos
2 y 3 ofrecen tres razones detrds de ese fracaso.
Primero, el pueblo no habia obedecido a Dios y es-
taba siendo castigado (2.2, 3). En segundo lugar,
el Sefior estaba dejando las naciones restantes
como un medio para probar la fidelidad de Israel
(2.21-23). En tercer lugar, la guerra de conquista
en curso les ensefiaria a los israelitas mds jovenes
como hacer la guerra (3.1, 2).

Versiculos 4, 5. El pueblo de Israel se llené
de dolor al escuchar este anuncio, y alz6 su voz
y lloré. A causa de su dolor y llanto, llamaron el
nombre de aquellugar Boquim. Por un momento,
al menos, las palabras del dngel hicieron que Israel
sevolvieraaDios en arrepentimiento: y ofrecieron
alli sacrificios a Jehova.® Basado en la centraliza-
cion de la adoracién requerida en Deuteronomio
12.5, 9-14, al pueblo le fue dicho «Cuidate de no
ofrecer tus holocaustos en cualquier lugar que
vieres» (Dt 12.13). Sin embargo, fue exactamente
lo que hizo Israel.

EL TIEMPO DE ESPERANZA DE JOSUE
(2.6-9)
La siguiente seccidn, 2.6-9, no transcurre cro-
nolégicamente, sino temdticamente. En medio de

¢Las ofrendas al Sefior y a dioses falsos aparecen con
frecuencia en Jueces. (Vea 2.5; 6.18, 26, 28; 11.31; 13.16, 19,
23; 16.23; 20.26; 21.4.)
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las multiples referencias a los padres, el narrador
se refirié al padre fiel mds reciente, Josué. El in-
forme sobre su muerte aparece en Josué 24.29-31;
Jueces 1.1; y aqui. Su historial de fidelidad aqui
sefiala que la fidelidad es posible y contrasta con
la infidelidad de Israel en los dias de los jueces.

*Porque ya Josué habia despedido al pueblo,
y los hijos de Israel se habian ido cada uno a su
heredad para poseerla.”Y el pueblo habiaservido
aJehovatodoel tiempo de Josué,y todo el tiempo
de los ancianos que sobrevivieron a Josué, los
cuales habian visto todas las grandes obras de
Jehova, que élhabia hecho porIsrael.*Pero murié
Josué hijo de Nun, siervo de Jehova, siendo de
ciento diez afios. °Y lo sepultaron en su heredad
en Timnat-sera, en el monte de Efrain, al norte
del monte de Gaas.

Versiculos 6,7.Josué habia dado dos discursos
al Israel congregado después de la conquista (Jos
23;24.1-28). Habia despedido la reunién en 24.28.
Jueces 2.6 se refiere a ese mismo despido: Porque
ya Josué habia despedido al pueblo, y los hijos
de Israel se habian ido cada uno a su heredad
para poseerla. El pueblo volvié a congregarse, y
esa reunién es descrita en Jueces 1.1, 2.

Josué era un joven adulto cuando ocurrié el
éxodo (Ex 33.11), y vivi6 hasta los 110 afios (Jue
2.8; Jos 24.29). Durante todo el tiempo de Josué,
Israel habia servido a Jehova. Los ancianos que
sobrevivieron a Josué eran nifios en Egipto o
habian nacido en el desierto, lo que les permiti6
sobrevivir a Josué y liderar a la nacién para man-
tener la fidelidad (2.7b). Estos ancianos habian
visto todas las grandes obras de Jehova, que él
habia hecho por Israel. Fue la tercera generacién
la que comenzé a abandonar al Sefior. Las «gran-
des obras de Jehova» podrian incluir el éxodo y
los eventos en el Sinai. La frase definitivamente
se refiere a los milagros del desierto, las victorias
sobre Sehén y Og, el cruce del rio Jorddn hacia
Canadn y las victorias en la conquista de la Tierra
Prometida bajo Josué.”

Versiculos 8, 9. Jueces 2.8, 9 repite Josué 24.29,
30, con solo pequefias diferencias en la ortografia.
El versiculo 8 detalla la muerte de Josué hijo de
Nun. «Josué» quiere decir «el Sefor es salvacién»

"Dale Manor, People’s Old Testament Notes: Joshua,
Judges and Ruth (Notas del Antiguo Testamento del pueblo:
Josué, Juecesy Rut), ed. Clyde M. Woods (Henderson, Tenn..:
Woods Publications, 2005), 120.



y es el nombre hebreo del que se deriva «Jests». El
nombre de su padre, Nun, proviene de una palabra
que quiere decir «xaumentar o pescar». También es
el nombre de la letra hebrea 1 (11). Josué asisti6 a
Moisés (Ex 24.13), sirvié como uno de los espias
que representaron a la tribu de Efrain (Nm 13.8),
dirigi6 la conquista (Jos 1.1-11) y asigno a las tri-
bus su tierra (Jos 13—21). Habiendo llevado una
vida fructifera como siervo de Jehova, murio [...]
siendo de ciento diez afios. Luego, el pueblo de
Israel lo [sepultd] en su heredad en Timnat-sera,
en el monte de Efrain, al norte del monte de Gaas.
Las ubicaciones de Timnat-sera (que quiere decir
«territorio del sol») y el monte Gaas (vea 2°S 23.30;
1° Cr 11.32) son desconocidas.

EL CICLO DE PECADO Y LIBERACION
(2.10-19)

El capitulo2 analizala fidelidad desde el punto
de vista de las generaciones: las generaciones de
Josué y los ancianos que le sobrevivieron (2.6-9)
y luego «después de ellos otra generacién» (2.10—
12). Siguié una serie de generaciones sucesivas
(2.13-19). Este altimo grupo aparece en Jueces.

El pecado de «otra generacion» (2.10-12)

Y toda aquella generacién también fue reunida
a sus padres. Y se levant6 después de ellos otra
generacion que no conocia a Jehova, ni la obra
que €l habia hecho por Israel.

"Después los hijos de Israel hicieron lo malo
ante los ojos de Jehov4, y sirvieron a los baales.
?Dejaron a Jehova el Dios de sus padres, que los
habia sacado de la tierra de Egipto, y se fueron
tras otros dioses, los dioses de los pueblos que
estaban ensus alrededores, alos cuales adoraron;
y provocaron a ira a Jehova.

Versiculo 10. Después de los dias de esperanza
de Josué y toda aquella generacién que fue reu-
nida a sus padres [...] otra generacion enfrenté
dos grandes obstdculos: no conociaa Jehova, nila
obra que él habia hecho por Israel. El concepto de
conocer a Dios aparece como una meta frecuente
en el Pentateuco (vea, por ejemplo, Ex 6.7; 7.5,
17, Dt 4.35;7.9; 8.5). La expectativa de «conocer a
Jehové» va mas alld de la conciencia intelectual de
la existencia de Dios y Sus cualidades. Se refiere
a la lealtad y obediencia de una persona a El. Las
generaciones futuras después de Josué y los ancia-
nos sabian de la lealtad de Josué para con el Sefior,

pero no se unieron a él en esa lealtad. Moisés inst6
repetidamente a los israelitas ano olvidar al Sefior
y Sus grandes obras (Dt 4.9, 23, 31; 6.12; 8.11, 14,
19; 9.7). Josué y los ancianos de sus dias habian
sido testigos de esas obras de primera mano (vea
Jue 2.7); pero la generacién posterior no lo hizo
ni entendié que eran parte del pacto, habiendo
sido representados por sus padres en Horeb (Dt
4.9-14). Como resultado, esas generaciones se
apartaron del Sefior y adoraron a los dioses de la
tierra. Habiendo olvidado que el Sefior los habia
librado de Egipto, le provocaron a ira (Jue 2.12).

Versiculo 11. Variaciones en la frase Después
los hijos de Israel hicieron lo malo ante los
ojos de Jehova (2.11a) aparecen generalmente al
comienzo del relato de cada nuevo juez (vea 3.7,
12; 4.1; 6.1; 10.6; 13.1). La acusacién a menudo
ocurre en el contexto de idolatria o infidelidad
al Sefior; por ejemplo, en lugar de servir a Dios,
el pueblo [sirvid] a los baales. «Baal» era el dios
principal de los cananeos. El nombre aparece tan
temprano como Génesis 36.38 y tan tarde como
en los dias de Jeremias (Jer 32.35). La adoracién a
Baal a menudo involucraba sacrificios humanos
por fuego (Jer 19.5). Se pensaba que este dios traifa
lluvia y proporcionaba cosechas exitosas. Cada
region adoraba a su propio Baal. (Es por eso que
vemos tantas combinaciones del nombre en una
variedad de nombres de lugares, como el monte
Baal-hermoén; Jue 3.3.) Ademas, el culto a Baal a
menudo inclufa ritos de fertilidad que buscaban
influenciar a Baal para hacer que las cosechas
crecieran y los animales se reprodujeran. Las ten-
taciones sexuales y econémicas llevaron a muchos
israelitas a adorar a Baal.®

Versiculo 12. El presente versiculo habla de
dejaral Sefior eir tras otros. Losisraelitas dejaron a
Jehovael Dios de sus padres, que los habiasacado
delatierra de Egipto (vea2.13;10.6), en el sentido
de quele dejaron o abandonaron. La palabra hebrea
21y (‘azab) se traduce como «dejé» en Génesis 39.6
y «desampararon» en 2° Crénicas 24.18. En lugar
de ello, se fueron tras otros dioses, los dioses de
la poblacién local. «Fueron tras» proviene de la
palabra hebrea comtin para «caminar», 7571 (halak),
que a menudo describe lo que Dios desea de Su
pueblo (vea Mi 6.8). La declaracién los pueblos
que estaban en sus alrededores nos recuerda de

8 Arthur E. Cundall, «Baal», en The Zondervan Pictorial
Encyclopedia of the Bible (La enciclopedia ilustrada de la Biblia
de Zondervan), ed. Merrill C. Tenney (Grand Rapids, Mich.:
Zondervan, 1975), 1:431-33.
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Jueces 1 con la referencia repetida al hecho de
que Israel estaba viviendo entre los adoradores
de los idolos de la tierra. Este pasaje cumple con
los eventos descritos en las declaraciones profé-
ticas de Deuteronomio 7.4, que dice que si Israel
no destruia la maldad de la tierra y al pueblo que
cometia esa maldad, los hijos de Israel dejarian de
seguir a Dios para servir a otros dioses. Entonces,
«el furor de Jehov4d se [encenderia] sobre [Israel] y
El[los] [destruirfa] pronto». Es exactamente lo que
pasoé aqui. Los hijos de Israel adoraron los dioses
locales y provocaron a ira a Jehova. La palabra
hebrea para «adoraron» (nnt, shachah) se consigna
como «se inclinaron» en otras versiones. La ido-
latria provoco la ira del Sefior. Esta justa ira fue
la reaccidn del Sefior al becerro de oro (Ex 32.10).
Su ira surge de Su celo por ser adorado como el
unico Dios verdadero y aparece regularmente en
Jueces (2.12, 20; 3.8; 10.7).

El pecado de las generaciones sucesivas
y su liberacidon (2.13-19)

El enfoque en 2.13-19 se traslada a las ge-
neraciones posteriores a los dias de Josué y «los
ancianos que le sobrevivieron» (Jos 24.31). Jueces
muestra como las generaciones posteriores se ale-
jaron como en espiral de lo que el Sefior deseaba,
volviéndose cada vez mds malvadas y desleales
a Dios. En 2.13-19 aparecen descripciones de su
infidelidad y la opresién enviada por el Sefior, asi
como el anuncio de que el Sefior envid jueces para
liberar al pueblo (2.16).

La prosa en forma de sermén de 2.13-19
describe el ciclo en espiral descendente de la re-
lacién entre el Sefior e Israel.” Ese ciclo general es
presentado desde dos perspectivas diferentes en
2.13-19, a saber: la del Sefior y la del pueblo; una
tercera se da en 3.1-6. Primero, la situacién puede
verse desde la perspectiva de las respuestas del
Sefior a Su pueblo. Su ira ardia por la maldad de
Israel, ira que lo impulsaba a usar saqueadores y
opresores para castigar a Israel. La accién divina
los entregaba en manos de estos opresores o los
vendia en manos de sus enemigos. Eso queria decir
que «la mano de Jehovd estaba contra ellos para
mal» (2.15). En cada caso, «mano» representa el
poder sobre Israel. Esta accién no debia haber sido
una sorpresa porque el Sefior habia «dicho» o ha-

? Parte de este material se basa en Daniel I. Block, Judges,
Ruth (Jueces, Rut), The New American Commentary, vol. 6
(Nashville: Broadman & Holman Publishers, 1999), 135-36.
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blado de esta posibilidad y habia «jurado» hacerla
realidad (2.15); ambos verbos aluden a la lista de
maldiciones en Levitico 26 y en Deuteronomio 27;
28. La opresion incit6 a Israel a gemir y clamar.
Cuando escuchaba sus clamores de angustia, «Je-
hovd era movido a misericordia» (Jue 2.18). Luego
levanté jueces y otros para liberar a Su pueblo.

En segundo lugar, el ciclo podria describirse
desde el punto de vista de las acciones de los is-
raelitas. Israel hizo lo malo ante los ojos del Sefior
(2.11). Su maldad implicaba abandonar al Sefior y
servir a Baal, Astarot, Asera y otros dioses falsos.
Israel se prostituy¢ tras otros dioses, apartdndose
delafidelidad de sus padres. Ademds, se negaron
a abandonar sus précticas y costumbres obstina-
das. Cuando se completaba la labor de un juez,
en algunos casos, experimentaban reposo o no
eran perturbados. El ciclo comenzaba nuevamente
cuando volvian a hacer el mal.

%Y dejaron aJehovd, y adoraron a Baal y a Astarot.
1Y se encendio contra Israel el furor de Jehova, el
cual los entreg6 en manos de robadores que los
despojaron, y los vendié en mano de sus enemi-
gos de alrededor; y no pudieron ya hacer frente
a sus enemigos. “Por dondequiera que salian,
la mano de Jehova estaba contra ellos para mal,
como Jehova habia dicho, y como Jehova se lo
habia jurado; y tuvieron gran afliccién.

Y Jehova levant6 jueces que los librasen de
mano de los que les despojaban; “pero tampoco
oyeron a sus jueces, sino que fueron tras dioses
ajenos, alos cuales adoraron; se apartaron pronto
del camino en que anduvieron sus padres obe-
deciendo a los mandamientos de Jehova; ellos
no hicieron asi. ®Y cuando Jehova les levantaba
jueces, Jehova estaba con el juez, y los libraba de
mano de los enemigos todo el tiempo de aquel
juez; porque Jehova era movido a misericordia
por sus gemidos a causa de los que los oprimian
y afligian. ?’Mas acontecia que al morir el juez,
ellos volvian atrds, y se corrompian mas que sus
padres, siguiendo a dioses ajenos para servirles,
einclinandose delante de ellos; y no se apartaban
de sus obras, ni de su obstinado camino.

Versiculo 13. En una repeticién del versiculo
anterior, leemos nuevamente como Israel [dejé] a
Jehova, y [adord] [a otros dioses, es decir,] a Baal
y a Astarot. El «Astarot» aqui difiere de «Asera»
en 3.7; 6.25, 26, 28, 30. Plural en forma, «Astarot»
esuna traduccién erronea de «Astarté», el nombre



hebreo de la diosa del amor y la guerra a menudo
vinculados a Baal (10.6; vea 1°S 7.4; 12.10).%°

Versiculo 14. Exodo 34.6 sostiene que el Sefior
es lento para la ira. Sin embargo, a menudo se
considera que laidolatria y la deslealtad provocan
Su respuesta airada, tanto en Jueces (2.12, 14, 20;
3.8; 10.7) como en otros lugares (vea Dt 6.15; 7.4;
Jos 23.16). Este caso no fue diferente, pues dice:
Y se encendid contra Israel el furor de Jehova.
El término para «ira» en hebreo es un modis-
mo que usa la palabra «nariz», lo que refleja la
creencia israelita de que la ira comenzaba en las
cavidades nasales." La palabra para «encendié»
a menudo se asocia con la ira (como en Ex 4.14;
Nm 12.9). Deuteronomio 29.24-28 presenta una
de las descripciones mds completas de la ira del
Sefior. Varias palabras diferentes describen esta
respuesta.’? En Su ira, Dios entregé [a Israel] en
manos de robadores que los despojaron, y los
vendié en mano de sus enemigos de alrededor.
El verbo «despojaron», de oot (shasas), describe
lo que Israel hizo afios mds adelante a los cam-
pamentos de los filisteos, después de que David
cort6 la cabeza de Goliat (1° S 17.53). También se
usa para expresar la forma en que los enemigos de
David se aprovecharon de €l (Sal 89.41), la caida
de Babilonia en los ordculos de Isafas contra las
naciones (Is 13.16), la profecia de Jeremias durante
la restauracién de Israel y Judd (Jer 30.16) y una
batalla final (Zac 14.2). Sus enemigos abusaron de
ellos, les robaron y se beneficiaron de ellos.

Los enemigos en Jueces incluyen a Cusan-
risataim (3.8), Eglon y la coalicién moabita (3.14),
los filisteos (3.31; 13.1), los cananeos (4.2, 3), la
coalicién madianita (6.1) y los amonitas (10.7, 8).
Sin el Sefior de su lado, los israelitas no pudieron
ya hacer frente a sus enemigos. Laimagen de una
persona haciendo frente constituye una metdfora
delaresistencia, como en «estaban contra» en 6.31
(esto enla NASB; la Reina-Valera dice «junto a» en

10K. Lawson Younger, Jr., Judges and Ruth (Jueces y Rut),
The NIV Application Commentary (Grand Rapids, Mich.:
Zondervan, 2002), 89.

Los hebreos consideraban el olfato como fuente de
ira; por tanto, cuanto mds larga es la nariz, mayor es la
paciencia; y cuanto mds corta la nariz, mayor es la impa-
ciencia. (B. T. Dahlberg, «Anger» [«Ira»], en The Interpreter’s
Dictionary of the Bible [ Diccionario del intérprete de la Biblia],
ed. George Arthur Buttrick [Nashville: Abingdon Press,
1962], 1:135-37.)

2Laira de Dios es mencionada en Numeros 32.13, 14;
Salmos 7.6; 21.9; Isaias 10.5; 30.27-33; Jeremias 4.26; 21.5;
Ezequiel 5.15. Quizds la declaracién mds sorprendente de
la ira de Dios se encuentra en 22 Tesalonicenses 1.5-10.

Jue 6.31) o «se opusieron» en Esdras 10.15.
Versiculo 15. La declaracion Por dondequiera
que salian, lamano de Jehova estaba contra ellos
para mal en 2.15a comienza la serie de muchos
lugares donde Israel encontraria opresién. En el
sur de Palestina, se enfrentaron a mesopotdmicos
(3.8), moabitas (3.12) y filisteos (3.31; 13.1). En el
norte, se encontraron con la coalicién cananea (4.2)
y la coalicién madianita (6.2). Al este del Jorddn,
los amonitas se opusieron a ellos (10.8).
Lapalabra «mano» aparece seis veces en Jueces
2 (2.14 [dos veces], 15, 16, 18, 23), refiriéndose a
unademostraciéon de fuerza.” La declaracién Como
Jehova habia dicho, y como Jehova se lo habia
jurado podria referirse en Deuteronomio 28.25
(vea Jos 23.13). La opresién que rodeaba a Israel
les causé gran afliccidn. La palabra «afliccién», de
213 (tsarar), quiere decir «unir o atar». Dos veces,
la maldicién sobre Israel en Deuteronomio 28.52
usa la misma palabra, que la Reina-Valera traduce
como «sitié» y «sitiard». El pueblo no podia vivir
como habia esperado porque el Sefior trajo enemi-
gos que los invadieron por todos lados.
Versiculo 16. En su afliccion, los israelitas cla-
maron repetidamente, y Dios levanté jueces que
los librasen de mano de los que les despojaban.
Cada uno de los relatos de los principales jueces
muestra la obra del Sefior y la actividad de los
jueces. El Sefior siguié interesado e involucrado
con Su pueblo, independientemente de su fidelidad
oinfidelidad y a pesar de las cualidades positivas
0 negativas que cada juez exhibié. Si bien Dios
permanecié fiel alos jueces, cada relato muestrala
progresiva infidelidad e ineficacia de Su pueblo y
Sus jueces. Otoniel (3.11), Aod (3.15), Débora (4.4)
y Gedeon (8.28) trajeron reposo o dias sosegados
a la tierra. A Jefté no se le atribuye el mérito de
traer reposo; murié6 poco después de quitar la
opresion (12.7). Sansén (15.20; 16.31) vivié des-
pués de algunos encuentros con los filisteos, pero
no logré eliminar la opresion filistea. La palabra
hebrea detrds de «librasen», v@> (yasha‘), mds a
menudo quiere decir «salvar» y es la palabra de
donde proviene el nombre «Josué». Su uso en
Jueces sugiere una traduccién de «liberar» o «dar
la victoria». La palabra hebrea detrds de «jueces»,
shapat, quiere decir «juzgar» o «gobernar» y es la

3Vea la palabra hebrea «mano» como «poder» en
Deuteronomio 34.12; Job 27.11; Salmos 78.42.

“La Reina-Valera lo traduce con alguna forma de
«liberar» o «salvar» en 2.16, 18; 3.9, 15, 31; 6.14, 15, 31, 36,
37,7.2,7;822;10.1, 12-15; 12.2,3; 13.5.
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base de la palabra hebrea para «justicia».”

Versiculos 17, 18. En un libro donde los jueces
generalmente aparecen como lideres militares, la
referencia asuliderazgo espiritualen2.17aagrega
una nueva dimensién. Ademas de liberar a Israel,
puede que los jueces también hayan instruido al
pueblo en los caminos del Sefior; sin embargo,
tampoco oyeron [...] sino que fueron tras dioses
ajenos, a los cuales adoraron. El verbo «fueron
tras» tiene un doble significado. Primero, es una
metdfora que compara la relacién entre el Sefior
e Israel con la relacién de un esposo con su mujer
(vea Jer 2.1, 2; 3.1; Os 1—3). En lugar de ser fiel
a su esposo (el Sefor), Israel asumi6 el papel de
una esposa adultera. En segundo lugar, se refiere
al culto ala fertilidad del cultolocal que implicaba
actividad sexual.

En lugar de [obedecer] a los mandamientos
de Jehova, el pueblo de Israel se [aparté] pronto
del camino en que anduvieron sus padres;y ellos
no hicieron asi. Sus enemigos los «oprimian». La
palabra yn% (lachats) quiere decir «forzar o apretar».
También aparece en 1.34 como «acosaron»y en4.3;
6.9;10.12, junto con la mayoria de ocurrencias del
Antiguo Testamento, como una forma delapalabra
«oprimir». En Ntmeros 22.25, describe cémo el
asno de Balaam «apret6» el pie de Balaam contra
lapared. En2°Reyes 6.32, se refiere a como alguien
cerrd y sostuvo una puerta contra una persona.
Sugiere una pérdida de libertad social, econémica
y politica. Cualquier esfuerzo por parte del pueblo
delsrael por mejorar se encontraba con resistencia.
No obstante, al tiempo que el Sefior sopesaba Su
intencion de castigar a Su pueblo, era movido a
misericordia [oni, nacham, que se traduce como
«se arrepintieron» en 21.6, 15] por sus gemidos
a causa de los que los oprimian y afligian. Sus
enemigos los «afligian». La palabra pn7 (dachaq)
se usa solo aqui y en Joel 2.8, donde la Reina-
Valera la traduce como «estrechard», como en un
enjambre de langostas enel quereinael caosy cada
insecto empuja a los demds para obtener ventaja
a medida que avanzan. Sugiere que los opresores
privaron a los israelitas de su libertad y los es-
trecharon para su propio uso. La palabra nacham
tiene una variedad de significados, que incluyen
«compasién, consuelo, arrepentimiento».'® Dios

*LaReina-Valera constantemente usa alguna forma de
la palabra «juez» cada vez que aparece shapat en el libro:
2.16-19;3.10;4.4;10.2,3;11.27;12.7-9, 11, 13, 14; 15.20; 16.31.

16 Trent C. Butler, Judges (Jueces), Word Biblical Com-
mentary, vol. 8 (Nashville: Thomas Nelson, 2009), 8:48.
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habia «consolado» (nacham) a Su pueblo en Isaias
49.13; 52.9. En el libro de Jueces, cuando Jehova
les levantaba jueces, mostraba Su compasién.
Por Su pueblo, Jehova estaba con el juez, y los
libraba de mano de los enemigos todo el tiempo
de aquel juez.

El Sefior se compadeci6 de Israel porque escu-
ché sus «gemidos». Dios también habia escuchado
el gemido de Israel mientras eran esclavos en
Egipto (Ex 2.24; 6.5). La misma palabra describe
el gemido de un hombre herido en Ezequiel 30.24.
Junto con los lideres en Jueces, a Dios se le llama
frecuentemente un «Juez» en las Escrituras.!”

Versiculo 19. No solo Israel se alejé de Dios
después de la muerte de Josué y los ancianos
(2.8-11), también cuando acontecia que al morir
[cada] juez, ellos volvian atras, y se corrompian
mas que sus padres. La frase «volvian atrds» puede
querer decir «arrepentirse» o «volverse en unanue-
va direccién»; sin embargo, en este caso, se refiere
a volver a [seguir] a dioses ajenos para servirles,
e [inclinarse] delante de ellos. Tal cambio supone
cierta fidelidad a Dios durante el tiempo de los
jueces (vea 5.2;7.20; 10.10, 15, 16; 13.19-25), de la
que Israel volvi6 al pecado. La frase «se corrom-
pian» traduce un verbo que quiere decir «ir a la
ruina». Cada generacién parecia caer por debajo
del nivel de la generacién anterior al alejarse del
Sefior. Israel no se [apartaba] de sus obras, ni de
su obstinado camino. «Sus obras» inclufan su
idolatria. El término hebreo que se traduce como
«obstinado camino» quiere decir literalmente «de
su dificil camino». La Reina-Valera traduce las
mismas dos palabras en Exodo 33.3 como «dura
cerviz [...] en el camino». La palabra para «obsti-
nado» aparece en el modismo hebreo «testarudo»,
traducida por la Reina-Valera como «dura cerviz»
en Exodo 32.9; 33.5; 34.9; y Deuteronomio 31.27.

EL TIEMPO DIFICIL ENTRE LAS NACIONES
(2.20-23)

2Y ]a ira de Jehova se encendié contra Israel, y
dijo: Por cuanto este pueblo traspasa mi pacto
que ordené a sus padres, y no obedece a mi voz,
Ztampoco yo volveré mas a arrojar de delante de
ellos a ninguna de las naciones que dejé Josué
cuando muri6; *para probar con ellas a Israel,
si procurarian o no seguir el camino de Jehova,

7Jue 11.27; Sal 75.7; 2* Ti 4.8; He 12.23; Stg 4.12; vea
Sal 50.6; Is 33.22.



andando en él, como lo siguieron sus padres.
ZPor esto dejo Jehova a aquellas naciones, sin
arrojarlas de una vez, y no las entregé en mano
de Josué.

Los dias de obediencia del periodo de Josué
(2.6-9) contrastan marcadamente con los dias de
desobediencia del periodo de los jueces (2.20-23).
En paralelo al discurso de apertura del dngel del
Sefior en 2.1-5, el capitulo cierra con un discurso
del Sefior en 2.20-23. Estos dos pasajes abordan
algunas de las mismas preocupaciones, incluido
el pacto (2.1, 2, 20); la relacién del Sefior con los
padres (2.1, 20); la desobediencia/transgresion
(2.2, 20); la decisién del Sefior de no expulsar a
las naciones (2.3, 21, 23); y la descripcién de las
naciones como azotes y tropezadero, comparadas
con el papel de las naciones para probar a Israel
(2.3, 22). Toda la seccién establece la existencia
continua de las naciones como una prueba para
Israel (vea 3.4). Siete veces fallaron tales pruebas,
dando como resultado el informe tematico de que
Israel «hizo lo malo ante los ojos de Jehova» (2.11;
3.7,12; 4.1; 6.1; 10.6; 13.1).

Versiculo 20. A causa de la infidelidad de
ellos, la ira de Jehova se encendié contra Israel;
y declaré: Por cuanto este pueblo traspasa mi
pacto que ordené a sus padres, y no obedece a
mi voz. En lugar de «pueblo», la NASB consigna
«nacién», que es un término que generalmente
se refiere a paises paganos (vea 2.21, 23; 3.1), que
supone aqui una evaluacién negativa de Israel
como no mejor que las naciones impias que los
rodeaban. Normalmente, el Antiguo Testamento se
refiere a Israel como «pueblo».' Varios conceptos
en el versiculo 20 aparecieron anteriormente en el
capitulo: «lairadeJehova» (2.14; vea 2.12), «pacto»
(21) y «padres» (21)

Versiculo 21. El Sefor ahora quit6 Su poder de
los esfuerzos de Israel por arrojar [...] a ninguna
de las naciones que dejé Josué cuando murié.
La palabra «naciones» se refiere a los pueblos
mencionados en Jueces 3.3, 5.

Versiculos 22,23. Estasnaciones fueron dejadas
para probar con ellas a Israel, si procurarian o no
seguir el camino de Jehova, andando en él, como
lo siguieron sus padres. La prueba aparece con
frecuencia en el Antiguo Testamento, tanto en el
sentido de Dios probando a Israel (Ex 16.4; 20.20)
como de Israel probando a Dios (Ex 17.2, 7). Dios

18 Block, 133.

también habia probado a Abraham (Gn 22.1). La
presencia de las naciones, con su adoracién de
idolos y caminos perversos, obligaba a Israel a
elegir entre destruir esa cultura como el Sefior lo
habia requerido o sucumbir a ella como lo registra
Jueces. El término «siguieron» utiliza unaactividad
concreta para representar la adherencia a una
forma de vida. Lareferencia alos «padres» apunta
a personas de fe, incluidos Abraham, José, Moisés
y Josué. Deuteronomio 30 muestra que es posible
andar en el camino de Dios. La pregunta que surge
es si Israel andaria por el camino correcto o no.

El versiculo 23 vuelve a enfatizar que el Sefior
no las entregé [a esas naciones] en manos de Josué,
sino que intencionalmente las dejé, sin arrojarlas
de una vez. El Sefior hizo lo anterior no para hacer
tropezar a los israelitas, sino para probar a Israel.
(Vea «La exhaustividad de la conquista de Israel»
en la pagina 12.) Eventos anteriores a veces inclu-
yeron la desobediencia. Los relatos sobre Acdn (Jos
7)y Gabadn (Jos 9) demuestran que, incluso en los
dias de obediencia de Josué, algunos no se adhi-
rieron a los mandamientos de Dios. Josué desafié
al pueblo con las siguientes palabras: «No podréis
servir a Jehovd, porque él es Dios santo, y Dios
celoso; no sufrird vuestras rebeliones y vuestros
pecados» (Jos 24.19). El discurso de Josué indica
que incluso este buen lider percibié desobediencia
futura. Jueces explora cémo Dios no abandoné a
Su pueblo, independientemente de sus multiples
transgresiones.

APLICACION

El impacto de la cultura actual (Cap. 2)

La preocupacién en Jueces 2, y en todo el libro,
gira en torno a la necesidad de que el pueblo de
Dios mantenga su fe morando en una tierra ajena.
Jueces muestra que la comunidad ideal de Dios
descrita en Deuteronomio se rindi6 a las religio-
nes y la cultura cananeas. Como resultado, ya no
tenfan la seguridad prometida anteriormente (Dt
12.10). Este libro también muestra que podemos
permitirnos ser influenciados negativamente por
la cultura méds de lo que somos guiados positiva-
mente por Dios.

Los primeros dos capitulos de Jueces ilustran
lo que puede suceder cuando la cultura impacta
a la iglesia més de lo que la iglesia impacta a la
cultura. Los que vivian entre los cananeos en el
capitulo 1 terminaron adorando como los cananeos
en el capitulo 2. Después de las generaciones de
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Josué y los ancianos, comenzé un declive en la
siguiente generacion; y una espiral descendente
de infidelidad continué en tiempos posteriores.

Laapostasia, un alejamiento de Dios, puede suceder
en una generacion. La influencia cultural es mul-
tigeneracional. Ninguna generacién es inmune.
El estado piadoso de una generaciéon no ofrece
garantia de la piedad de su descendencia.

La asimilaciéon ataca los principales problemas.
Los cambios involucran mds que lo superficial.
Los cultos religiosos de las naciones de Canadn
y sus alrededores provocaron cambios drdsticos
en Israel. Sin embargo, atacar estas alteraciones
superficiales mientras la cultura local derriba las
creencias y principios bésicos hace poco para evi-
tar el cambio. Nuestros principales valores tienen
que ser ensayados y ensefiados continuamente a
cada generacién.

La apostasia no acaba con la misericordia de Dios.
Durante la apostasia de los fieles, Dios continué
mostrando misericordia a los que habia salvado
previamente. Dios no rechazé a Su pueblo por una
ocasion deinfidelidad. Losisraelitas repetidamente
hicieron lo malo, y Dios los castigé repetidamente
por sus actos y luego los libré.

La asimilacién no es inevitable. La iglesia puede
existir de una generacion a la siguiente. Ninguna
cultura es tan fuerte como para que la iglesia se
vuelva impotente.

Dios siempre estd disponible. En todo el enfoque
en el papel del pueblo de Dios viviendo en una
cultura hostil, un tema fundamental nunca cambia:
Dios siempre desea ayudar. Cuando Su pueblo
clama, El responde a su necesidad.

Harold Shank

jAqui vamos de nuevo! (Cap. 2)

Jueces describe el «ciclo descendente de la in-
fidelidad» de Israel: la espiral descendente de una
nacién fuera de control. Debido a que no habian
logrado expulsar a los malvados cananeos de la
tierra, los israelitas se habian preparado para el
desastre espiritual (2.1-5). Alo largo de Jueces, los
nombres y los lugares cambian, pero el ciclo del
trauma permanece sorprendentemente constante.
Jueces 2 contiene este esquema alrededor del cual
se construye el resto del libro, los pasos sucesivos
en la espiral descendente de Israel.

Paso 1: Cuando los padres no transmiten su fe
(2.6-10). El mayor problema de Israel no fue la
rebelién; jfue su paternidad! En los dias de Josué
y los lideres de su generacidn, Israel permanecié
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fiel. Este pueblo habia sido guiado por Dios y habia
marchado con El a través del Jordén, alrededor
de Jeric6 y hacia la Tierra Prometida. Conocian
bien a Dios y lo reverenciaron mientras vivieron.
Sin embargo, cuando murieron, su fe murié con
ellos. Leemos: «Y se levant6 después de ellos otra
generacién que no conocia a Jehov4, nila obra que
él habia hecho por Israel» (2.10b).

El comienzo de la espiral descendente de los
israelitas se remonta a su incapacidad para trans-
mitir su fe a sus hijos. En la retrospectiva que nos
brindan las Escrituras, podemos ver que dejaron
sinrealizar una de las mayores tareas de sus vidas,
pasar la antorcha de la fe. Dios le habia mandado
a Israel en la Ley (Dt 6.6-9). Por alguna razon,
los israelitas fallaron repetidamente en su misién
para con sus hijos.

Surge un buen consejo sobre la crianza de los
hijos de un hombre que dijo que, como padre, no
estaba criando hijos. En lugar de ello, afirmé que
su labor era capacitar a los padres de sus nietos.
jEsa es la visién que Israel necesitaba y la visién
que la iglesia necesita hoy!

Paso 2: Cuando el pueblo de Dios es espiritualmen-
te infiel (2.11-13). El siguiente paso en la espiral
descendente se produjo cuando la generacién que
no conocia a Dios se volvié hacia los dioses de
los cananeos. Para ellos, probablemente no fue
un gran problema. Después de todo, Dios nunca
habia significado mucho para ellos en primer lu-
gar; El era simplemente «el Dios de sus padres»
(2.12a). El nunca habia sido su Dios. Adorar a los
baales y los astarot era simplemente el camino de
menor resistencia. Sin una relacién viva con el
Dios viviente, eran vulnerables a la tentacién de
la idolatria. Las personas han rechazado a Dios
alejandose desafiantemente de El y golpeando la
puerta en Su cara, sin embargo, la mayoria no lo
hace de esamanera. Estos se mueven enladireccion
que sople el viento. Cuando el viento se aleja de
Dios, ellos también se alejan, sin tomar una sola
decisién consciente para hacerlo.

Paso 3: La ira divina de Dios (2.14, 15). Lo que
sucede a continuacién en el ciclo de Jueces es dificil
de comprender. El registro dice:

Y se encendié contra Israel el furor de Jehov4,
el cual los entregé en manos de robadores que
los despojaron, y los vendié en mano de sus
enemigos de alrededor; y no pudieron yahacer
frente a sus enemigos. Por dondequiera que
salian, la mano de Jehova estaba contra ellos
para mal, como Jehova habia dicho, y como
Jehovéd se lo habia jurado; y tuvieron gran



afliccién (2.14, 15).

(Podria Dios hacer algo tan severo y doloroso?
(Podria Dios permitir que las personas sufran
por su maldad? Ciertamente, esta no es la nocién
tipica de Dios en la actualidad. Mds bien, muchos
definen a Dios como siempre positivo, afirmativo,
tolerante y absolutamente incapaz de airarse.
Las Escrituras advierten contra una compren-
sion rigida de causa y efecto del pecado y el sufri-
miento. Los amigos de Job, cuando se enfrentaron
a la interrogante de por qué Job estaba sufriendo,
cometieron el error de asumir que tenia que haber
pecado mucho, ya que estaba sufriendo mucho.
Al final, Dios reprendié a los «amigos» de Job
por su presuncion de identificar el sufrimiento de
Job con el pecado. Jests dejé claro que el pecado
no explica la tragedia de la matanza de Galilea
o el desastre de la torre de Siloé (Lc 13.1-5). Sin
embargo, también podemos ir demasiado lejos en
la otra direccién cuando llegamos a la conclusién
de que la ira de Dios no tiene nada que ver con
la devastacién. Anteriormente en su historia, los
israelitas habian sido advertidos, diciéndoseles:

Guardaos, no os olvidéis del pacto de Jehov4
vuestro Dios, que él establecié con vosotros,
y no os hagdis escultura o imagen de ninguna
cosa que Jehovd tu Dios te ha prohibido. Por-
que Jehové tu Dios es fuego consumidor, Dios
celoso (Dt 4.23, 24).

La ira fue una dimensién visible de la perso-
nalidad de Jests y sigue siendo parte de la natu-
raleza de Dios hoy. Si bien puede ser socialmente
inaceptable hablar de la naturaleza de Dios en el
sentido de que incluye cualquier cosa que no sea
misericordia total, Su ira permanece.

Paso 4: El clamor desesperado del pueblo (2.15b,
18b). La mayoria de nosotros no nos volvemos a
Dios hasta que estamos desesperados. Es cierto
paranosotrosy fue cierto paraIsrael. Cuando Dios
los entregé a sus enemigos, el pueblo «[tuvo] gran
afliccién» (Jue 2.15b) y gemia (vea 2.18b). Mientras
la vida estuviera bien, mientras tuvieran las cosas
bajo control, mientras fueran autosuficientes, se
olvidaban de Dios. Fue solo cuando no tenian otras
opciones que se volvian a Dios.

Hace afios, las iglesias se reunieron para ora-
ciones especiales cuando estallaron las guerras
mundiales y cuando se firmaron los tratados de
paz. Muchos de nosotros nunca habfamos experi-
mentado algo asi hasta el momento en que estall6
la guerra en el Golfo Pérsico. A medida que se

acercaba la tan temida guerra terrenal, las iglesias
de todo el pais se reunieron para celebrar servicios
especiales de oracién. Frente a la posibilidad de
muchas bajas, las personas decidieron que «no
habia nada que hacer mds que orar». Una vez que
nos convencimos de que tenfamos todo bajo control
nuevamente, las reuniones de oracién se detuvie-
ron. Los problemas nos vuelven a Dios. Puede que
sacudamos la cabeza ante la forma en que Israel
hizo esto una y otra vez durante los dias de los
jueces; sin embargo, todos estos afios despusés,
nos encontramos actuando de la misma manera.

Paso 5: La liberacién de Dios (2.16). La siguiente
parte del resumen del escritor es breve: «Y Jehova
levant6 jueces que los librasen de manos de los
que los despojaban» (2.16). Quizds el aspecto mads
asombroso de todo el ciclo es que Dios sigui6 li-
brando a Israel; se negd a renunciar a Su pueblo.
Dios lo hizo levantando jueces. Algunos fueron
principalmente lideres militares en tiempos de
crisis, mientras que otros sirvieron mas como
gobernantes en tiempos de paz. Su presencia en
Israel constitufa un recordatorio de la fidelidad
de Dios. Este amor obstinado se proclamaria en la
predicacion de Jestis y se demostraria mds pode-
rosamente en la cruz. Aunque a menudo es herido
por Su descendencia y con frecuencia ignorado
durante los momentos de consuelo de ellos, Dios
sigue escuchando el llanto de Sus hijos y librdn-
dolos cuando claman. Este es, sin duda, el aspecto
mds impactante de todos en la espiral de Jueces.

Paso 6: Reposo en la tierra. Una parte habitual de
los relatos de Jueces es el reposo experimentado
en la tierra después de la liberacién de Dios por
medio de los jueces.

Y reposé la tierra cuarenta afios... (3.11a).
Y reposo la tierra ochenta afios (3.30b).
Y la tierra reposé cuarenta afios (5.31b).

Y reposo la tierra cuarenta afios en los dias de
Gedeodn (8.28Db).

Paso 7: jAqui vamos de nuevo! (2.17-19). La-
mentablemente, el ciclo termina (y comienza de
nuevo) con el registro de que los israelitas «fueron
tras dioses ajenos, a los cuales adoraron» (2.17b).
Sacudimosla cabeza y nos preguntamos: «;Cudndo
aprenderdn?». De hecho, ;cudndo aprenderemos
nosotros?

Conclusion. ;Queda alguna esperanza? ;Po-
demos nosotros detener la espiral descendente?
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La respuesta se encuentra en la palabra «pacto».

El concepto de «pacto» forma los paréntesis
del capitulo 2. Al principio, el mensajero de Dios
declaré:

Yo os saqué de Egipto, y os introduje en la
tierra dela cual habiajurado a vuestros padres,
diciendo: No invalidaré jamds mi pacto con
vosotros, con tal que vosotros no hagdis pacto
con los moradores de esta tierra, cuyos altares
habéis de derribar (2.1, 2).

«Pacto» es una palabra de gran significado en
la Biblia. Dios hizo un pacto con Israel, y siempre
fue fiel a ese pacto. Israel, por otro lado, era incon-
sistente y caprichoso, siempre corriendo detrds de
otros amantes (dioses). En el Nuevo Testamento
(el nuevo pacto), Jests les dijo a Sus discipulos en
la Ultima Cena que la copa de vino que sostenfa
representaba su «sangre del pacto» (Mt26.28). Eso
por si solo es suficiente para decir que un pacto es
serio. Un pacto constituye una promesa vinculante,
un contrato, una promesa. Lo escuchamos en las
bodas cuando dos personas declaran: «Prometo
ante Dios y estos testigos ser tu esposo, o esposa
fiel, y amoroso, para bien o para mal, enlariqueza
o en la pobreza, en la enfermedad y en la salud,
dejando a todos los demds hasta que la muerte
nos separe».

Israel habia hecho tal pacto con Dios en el Si-
nafi, sin embargo, resulté ser falso. Incluso con las
oportunidades que Dios les dio a los israelitas de
regresar a El en Jueces, nunca regresaron. Cuando
estuvieron en problemas, clamaron por ayuda;
pero sus clamores desesperados pidiendo ayuda
no han de confundirse con un arrepentimiento
genuino. Examinemos nuevamente el resumen

de la espiral descendente en Jueces. En ninguna
parte menciona un regreso a Dios en la renova-
cién del pacto. Suplicaron liberacién, pero nunca
regresaron realmente a Dios; le llevaron su dolor,
mas nunca su corazon. Por eso, la espiral continud
y el ciclo nunca se rompié. Todos desean la ayuda
de Dios, pero pocos quieren una relacién de pacto
querequiera fidelidad y devocién exclusiva. Jestis
noto esta diferencia cuando ensefié en Mateo 7.21,
diciendo: «No todo el que me dice: Sefior, Sefior,
entrard en el reino de los cielos; sino el que hace
la voluntad de mi Padre que estd en los cielos».

El capitulo 2 también sefiala que cada vez que
Israel rompi6 el pacto con Dios, noregresé a donde
habia estado la dltima vez que desobedeci6. Mds
bien, «ellos volvian atrds, y se corrompian mds
que sus padres» (2.19a). Como sucede con andar
en bicicleta, asi es vivir para Dios: es imposible
permanecer en el mismo lugar por mucho tiempo.
Las personas no pueden permanecer inméviles,
como descubrieron los israelitas en Jueces.

Después de que el ciclo de Jueces es establecido
en el capitulo 2, el paréntesis complementario en
2.20, 21 también habla del pacto:

Y la ira de Jehova se encendié contra Israel, y
dijo: Por cuanto este pueblo traspasa mi pacto
que ordené a sus padres, y no obedece amivoz,
tampoco yo volveré mas a arrojar de delante de
ellos a ninguna de las naciones que dejé Josué
cuando murié.

La fidelidad a nuestro pacto con Dios sigue
siendo crucial para una relacién préspera con El.
Podemos ponernos en Sus manos y experimentar
una completa libertad de la esclavitud.

Bruce McLarty

DIOS SIGUE LLAMANDO A LAS PERSONAS A OBEDECERLE
Asi como Dios deseaba que Su pueblo en el Antiguo Testamento le adorara y obedeciera, «ahora
manda a todos los hombres en todo lugar, que se arrepientan» (Hechos 17.30). Ha enviado a su Hijo para
proporcionar un medio de redencién del pecado. Aquellos que se aparten del pecado y obedezcan el
evangelio, siendo «sepultados» en Cristo en el bautismo, pueden hacer que sus pecados sean lavados y
ser «resucitados» para que «andemos en vida nueva» (Romanos 6.4; vea Hechos 22.16). El Nuevo Testa-
mento nos dice que «la paga del pecado es muerte, mas la dddiva de Dios es vida eterna en Cristo Jests

Sefior nuestro» (Romanos 6.23).
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LA FIDELIDAD DE ISRAEL AL SENOR!

Texto Persona/Grupo Indicacion de fidelidad Periodo de tiempo
1.1 Los hijos de Israel Consultaron a Jehovd Después de la muerte de Josué
24,5 Los hijos de Israel Sacrificaron a Jehova Respuesta al dngel de Jehovd
2.7 El pueblo Sirvieron a Jehova Eneltiempo deJosué ylosancianos
3.15 Los hijos de Israel Clamaron a Jehova La opresién moabita
4.5 Débora El pueblo buscé el juicio de parte del juez  La opresién cananea
de Dios
4.9 Débora Dijo que el Sefior venderia Sisara en manos La opresiéon cananea
de una mujer (Jael)
5.2-31 Débora y Barac Bendijeron a Jehov4; la batalla de Jehovd; = La opresién cananea
la presencia de Jehova
6.12-24 Gedeodn Recibi6 el llamado de Jehov4; edificé un La opresién madianita
altar para Fl
6.25-32 Gedeén y su padre  Derribaron el altar de Baal La opresién madianita
6.33-35 Gedeén Actué basado en la venida del Espiritu de  La opresién madianita
Jehova
6.36—40 Gededén La prueba del vell6n de lana La opresién madianita
7.1-8 Gedeén Redujo el ejército en obediencia a las La opresién madianita
instrucciones de Jehovéa
7.9-15 Gedeén Obedeci6 a Jehovd y fue al campamento La opresién madianita
madianita
7.16-25 Gedeoén Derroté Madidn para Jehova La opresién madianita
8.1-3 Gedeén Declaré que Dios le asisti6é en respuesta La opresién madianita
a la queja de Efrain
8.7 Gededn Declaré que Dios le asistié con Madidn La opresién madianita
8.23 Gedeoén Dijo que Jehovad sefiorearia sobre el pueblo La opresién madianita
9.7-20 Jotam Dijouna parabolausandoelnombredeDios El gobierno de Abimelec
10.10, 15 Los hijos de Israel Confesaron el pecado; pidieron liberacién = La opresién amonita
10.16 Los hijos de Israel Quitaronlos dioses ajenos; sirvieronaJehovd La opresién amonita
11.9-11 Jefté Apel6 a Jehovd La opresién amonita
1.21-24, 27 Jefté Cité el papel deJehovd enlahistoriaisraelita La opresién amonita
11.29-34 Jefté Dirigi6 en respuesta al Espiritu de Jehovd  La opresién amonita
11.35, 36 Jefté y su hija Alegaron fidelidad a Jehova con un voto La opresién amonita
12.3 Jefté Aleg6 que Jehova le dio éxito La opresién amonita
13.3-25 Manoa y su mujer LehablaronaJehovdyleofrecieronsacrificio La opresion filistea

14.6,19;15.14

16.17 Sansén Dijo que era «nazareo de Dios» La opresion filistea
16.28 Sansén Clam¢ la ayuda de Jehovd en el templo La opresién filistea
filisteo
17.2 La madre de Micaia Bendijo a su hijo en nombre de Jehova Después del espiral descendente
18.5, 6 Los espias danitas Le pidieron al sacerdote que indagara con Después del espiral descendente
Dios si recibirfan Su aprobacién
18.10 Los espias danitas Dios da Su aprobacién para que tomenla  Después del espiral descendente
tierra
20.1 Los hijos de Israel Se congregaron delante de JehovdenMizpa Guerra civil
20.18 Los hijos de Israel Consultaron a Dios Guerra civil
20.23 Los hijos de Israel Lloraron y consultaron a Jehova Guerra civil
20.26, 27 Los hijos de Israel Lloraron, se sentaron alli, ofrecieron Guerra civil
ofrendas de paz y preguntaron a Jehovd
20.27, 28 Los hijos de Israel Preguntaron a Jehovd en vistade queelarca  Guerra civil
del pacto estaba alli
21.1, 2 Losvaronesdelsrael ~Estuvieron delante de Jehovd y lloraron Guerra civil
21.3 El pueblo Le pidieron a Jehovd que explicara Guerra civil
21.4 El pueblo Ofrecieron holocaustos y ofrendas de paz ~ Guerra civil
21.5 Los hijos de Israel Reunidos delante de Jehov4 Guerra civil
21.7 Los hijos de Israel Juraron por Jehov4 Guerra civil
21.8 Las tribus de Israel ~ Subieron a Jehova Guerra civil
21.19 Los hijos de Israel Hicieron fiesta a Jehov4 en Silo Guerra civil

! Este cuadro fue adaptado y ampliado de la presentacién en Daniel I. Block, Judges, Ruth (Jueces, Rut), The New

Sansén

El Espiritu de Jehov4 le motivé a dirigir

La opresidn filistea

American Commentary, vol. 6 (Nashville: Broadman & Holman Publishers, 1999), 38-39.




ISRAEL RECHAZA AL SENOR

Texto
2.2

2.11
212,13
2.14
2.17

2.19

2.20

3.7,8

3.12

4.1
5.15-18, 23

6.1
8.27
8.33, 34

10.6

10.7
13.1
17.3, 4
17.13
18.14-20

18.30, 31

Persona/Tribu(s)
Los hijos de Israel

Los hijos de Israel
Los hijos de Israel
Israel

Los hijos de Israel

Los hijos de Israel

Israel

Los hijos de Israel

Los hijos de Israel

Los hijos de Israel

Rubén, Galaad, Dan,
Aser, Meroz

Los hijos de Israel

Todo Israel

Los hijos de Israel

Los hijos de Israel

Israel

Los hijos de Israel

La mamaé de Micaia
en Efrain

Micaia en Efrain

Los danitas

Los danitas

Indicacion de infidelidad

Implicito: Hicieron pactos con los pueblo
de la tierra y no quitaron sus altares;
no obedecieron a Dios

Sirvieron a los baales

Dejaron a Jehov4; provocaron a Jehova
sirviendo y adorando dioses ajenos

Enojaron a Jehova

No oyeron a los jueces; fueron tras dioses
ajenos; se apartaron de los caminos de
sus padres

Se corrompieron mds que sus padres
sirviendo y adorando dioses ajenos
y no dejaron sus obstinados caminos

Enojé a Jehovd; traspasé el pacto y no
obedecieron Su voz

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehovd;
sirvieron a los baales y a las imdgenes
de Asera

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehova
(dos veces)

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehova

No lucharon por Jehovd

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehova

Se prostituy6 tras el efod de Gedeén

Se prostituyeron tras los baales y no se
acordaron de Jehova su Dios

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehovid;
sirvieron a los baales y Astarot, los dioses
de Siria, los dioses de Sidén, los dioses
de Moab, los dioses de los hijos de Amon,
los dioses filisteos; dejaron a Jehové y no
e sirvieron

Enojaron a Jehovd

Hicieron lo malo ante los ojos de Jehova

Posefa imdgenes y dedicé siclos de plata
para hacer imédgenes de fundicién

Pensé que Jehovd se complaceria con la
imdgenes y un sacerdote levita

Robaron las imdgenes y el sacerdote
de Micafa

Establecieron la adoracién de imédgenes
en Dan

Periodo de tiempo
Después de la muerte de Josué

Después de la muerte de Josué
Después de la muerte de Josué

Después de la muerte de Josué
Después de la muerte de Josué

Después de la muerte de Josué

Después de la muerte de Josué

La opresién mesopotdmica

La opresién moabita

La opresién cananea
La opresién cananea

La opresién madianita
La opresién madianita
Después de la muerte de Gedeén

La opresién amonita

La opresién amonita

La opresién filistea

Después del espiral descendiente
de Israel

Después del espiral descendiente
de Israel

Después del espiral descendiente
de Israel

Después del espiral descendiente
de Israel

«Os saludan todas las iglesias de Cristo» (Romanos 16.16).

This is part one of a Spanish translation of “Judges.”
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